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R
NAJLEPSZE

ZYCZENIA!

Wszystkim Ubogim Siostrom Swietej
Klary, wszystkim Braciom Mniejszym: po-
zdrowienie i pokdj w Panu (2LK 1; por. LErm
1).

1. JesteSmy bliscy zakonczenia 800-tnej
rocznicy nawrdcenia/konsekracji Siostry
Klary w Porcjunkuli (1211-2012) oraz 800-
tnej rocznicy zalozenia Zakonu Ubogich
Siéstr. Z tej okazji, tak bardzo szczegdlnej
dla catej Rodziny Franciszkanskiej, odczu-
wam potrzebe przekazania Wam, najdroz-
sze Siostry, moich osobistych zyczen oraz
wszystkich Braci Mniejszych.

Niniejszym listem pragne Was zapew-
nié, ze zawsze, szczegOlnie jednak podczas
Jubileuszu  franciszkarnisko-klarianskiego,
jednoczymy sie z Wami w dziekczynieniu
Panu, ze takze dzi$§ strzeze Charyzmatu,
udzielonego Franciszkowi i Klarze 800 lat
temu. Jednocze$nie pragne wyrazi¢ moja
i Braci Mniejszych wdzieczno$¢ za Wasza
milczaca, modlitewna obecno$¢ w naszym
zyciu oraz w zyciu Kosciota i $wiata. Dla
nas wszystkich jestescie prawdziwym skar-
bem, ewangelizujecie nas bowiem Waszym
zyciem ukrytym w Chrystusie (por. Kol 3,3),
przypominajac nam, ze jesteSmy w Panu i



dla Pana, oraz ze tylko w ten sposéb mo-
zemy by¢ dla innych'. Dzigkujemy, Siostry!
Najlepsze zyczenia!

1 «Im bardziej zyje sie Chrystusem, tym lepiej mozna Mu
stuzy¢é w bliznich, stajac w pierwszej linii frontu misyjne-
go i podejmujac najwieksze nawet ryzyko» (VC 76).
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2. W tym okresie, z wielu stron, od same-
go Kosciota?, otrzymalismy wiele zaproszen
do powaznego potraktowania napomnienia
Klary: «Poznaj swoje powotanie» (TKI 4),
oraz aby nie zapomnie¢ o punkcie wyijscia,
czyli o naszych poczatkach (por. 2LKI 11).
Zaproszenia te zmierzajac do zasadnicze-
go celu: wykorzystania czasu taski, kairosu,
do pogtlebienia franciszkanisko-klarianskiej
formy zycia, ponownie siegajac do zasadni-
czych elementéw tegoz charyzmatu, ktéry
z perspektywy 800 lat pozostaje nadal gte-
boko aktualny, jak stusznie pisal Benedykt
XVI: «Czas dzielacy nas od tych Dwojga
Swietych (Franciszka i Klary), nie umniej-
szyt ich zdolnosci fascynowania. Przeciw-
nie... » (DoF 17).

Franciszek i Klara, dzieci swego czasu,
przemawiaja jezykiem swych wspétcze-
snych, mysla zgodnie ze swymi kategoria-
mi, maja wlasna wrazliwo$¢, zarazem jed-
nak sa gleboko aktualni. Franciszek i Klara

2 Por. Benedykt XVI, Kobieta przegladajgca sie w oczach Fran-
ciszka [DoF], Oredzie z okazji jubileuszu nawrdcenia $w.
Klary, w AOFM 1(2012), 15-17.
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zyja w zgodzie ze swym czasem, gdyz po-
trafili odkry¢ jego najglebsze potrzeby, od-
czytali je jako znaki czasu, jako wezwania
Ducha Swietego oraz przedstawili wprowa-
dzenie w czyn Ewangelii, doskonale odpo-
wiadajace tym potrzebom. Jednak Franci-
szek i Klara, nie bedac wyobcowanymi ze
swych czaséw, sa wspdtczesni i aktualni.
Oczywista jest tajemnica tejze aktualnoSci:
«Franciszek i Klara siegneli do Zrédta wody
zywej»’. Nieustanni stuchacze Ewangelii,
strzegli jej w swych sercach (por. £k 2,51),
i natychmiast odpowiadali na Stowo (por.
1Cel 22), stajac sie w ten sposéb, wewnetrz-
nie i zewnetrznie, zyjacymi ikonami Syna,
Przedwiecznego Stowa Ojca (por. 3LKI
13), «zywa egzegeza» Ewangelii (por. DV
83). Odnajdujac Zrédto wody zywej (por. ]
4,10n), z perspektywy oSmiu wiekéw, nadal
wyplywaja z nich strumienie wody zywej,
zaspokajajacej pragnienie tak wielu naszych
wspotczesnych. Woda ta dostarcza takze
odpowiedzi na wiele naszych pytan.

3. Historia wszywa wszystkich konsekro-
wanych do uzasadnienia swej decyzji po-
wotaniowej. W szczeg6lny sposéb pyta o to
kobiety wybierajace zycie kontemplacyjne,
a w kontekscie jubileuszu, w szczegdlny
spos6b stawia to pytanie Ubogim Siostrom.
Stad bierze sie pilna potrzeba ponownego
siegniecia do wartosci stanowiacych zasad-
niczy element charyzmatu franciszkansko
-klarianskiego, nie tylko aby z wdzieczno-
Scia spojrze¢ na przeszto$é, w ktérej Duch
Swiety, przy wspaniatomyslnej wspétpracy
tak wielu Ubogich Siéstr oraz wszystkich
Braci Mniejszych, napisal wielka historie.
Pozostaje naszym obowiazkiem przekazac
ja i opowiadac, nade wszystko jednak prze-
zywaé w zaangazowany sposob teraZniej-
szo$¢, z nadzieja przyjmowac przysztosé, i

3 M. Victoria Trivifio, Francisco de Asis y Clara, PPC, Ma-
drid,27.



w taki sposéb budowaé wielka historie w
przysztosci (por. VC 110; NMI 1).

Swietowanie Jubileuszu, takiego jak
800-tna rocznica nawrdcenia/konsekragji
Klary i zatozenia Zakonu Ubogich Sidstr,
jest okazja do dziekczynienia Ojcu Mitosier-
dzia za dar Klary oraz Ubogich Siéstr. Nade
wszystko jednak, jest czasem sposobnym do
smakowania faski poczgtkéw, aby radowacé
sie wydarzeniem ktére, zapoczatkowane
osiem stuleci temu, nadal stanowi podsta-
we i poczatek, z ktérej wyptywaja historia i
przysztosé.

Tylko w takiej postawie bedziemy w
stanie z zaangazowaniem wypelni¢ dzieto
dobrze zapoczatkowane (por. LErm 14; LZ
10), dochowaé wiernosci wymogom fran-
ciszkansko-klarianiskiej formy zycia (por.
BKl1 15), oraz dostrzec szlaki do przemie-
rzenia dzi§, abySmy mogli pozosta¢ wier-
ni Chrystusowi, Kosciotowi i cztowiekowi
(VC 110). Wy, Drogie Siostry, stanowiac
«wybrane grono zywych kamieni» (2Cel
204), otwarte na Boze niespodzianki, jeste-
Scie okrzykiem nowosci dla naszego czasu,
«wzorem i zwierciadtem», jedne dla dru-
gich i dla wszystkich (por. TK1 19).

W kontekscie, w ktérym zyjemy, wszyscy
domagaja sie od nas ciagle nowej i twoérczej
dyspozycyjnosci i postuszenstwa dziataniu
Ducha Swigtego. Tylko On moze zachowaé
Swiezos¢ i autentyczno$¢ poczatkow, a jed-
noczesnie udzieli¢ pomystowosci i kreatyw-
nosci, aby jak najlepiej odpowiedzie¢ na
znaki czaséw.

4. Niniejszym listem do Ubogich Siéstr —
moca odpowiedzialnoéci pochodzacej od
samego Franciszka (por. RegKl 6,3-4) — a
takze do Braci Mniejszych, pragne wrécié
do podstaw naszej wspdélnotowej formy zy-



cia*, ze szczeg6lnym uwzglednieniem Klary
ijej Sidstr, chcac nie tylko strzec §lubowanej
formy zycia, lecz takze aby je rozwinac i po-
glebic¢ (RegKl 20), $wiadomi, ze w nich znaj-
dujemy znaczenie naszego bycia w KoSciele
dla $wiata.

Zwazywszy, ze forma zycia Ubogich
Si6str oraz Braci Mniejszych jest ta sama®,
oraz ze Duch Swiety wyprowadzit ze $wia-
ta Braci i Siostry (por. 2Cel 204), niniejszym
Listem zapraszam wszystkich do przyjecia
postawy stuchania Klary, wiernej interpre-
tatorki, w czynach i pismach, formy zycia
objawionej Franciszkowi przez Najwyzsze-
go (por. T 14). Prosze Siostry, aby pity czysta
wode duchowosdci Klarianskiej, natomiast
Braci Mniejszych zachecam do lepszego po-
znawania Klary, aby coraz bardziej ja mito-
wacd. To za$ pomoze nam wszystkim w lep-
szym zyciu §lubowana przez nas Forma Zy-
cia. Jako Bracia i Siostry jesteSmy dwiema
stronami tego samego medalu. Totez razem
jestesmy odpowiedzialni za to, zeby nadal
trwato i nabierato ksztattu w naszych cza-
sach natchnienie do zycia wedlug $wietej
Ewangelii, powierzone przez Ducha Swie-
tego Franciszkowi i Klarze.

4  Wielokrotnie podejmowatem refleksje nad podstawa-
mi, zwlaszcza w Listach pisanych corocznie do Ubogich
Siéstr z okazji $wieta $w. Klary, por. J.R. Carballo, Poznaj
twoje powotanie. W dialogu z Ubogimi Siostrami Klaryskami,
Rzym 2012.

5 «W tym kosci6tku, ktéry Franciszek odnowit po swym
nawrdceniu, Klara i pierwsze towarzyszki ustanowily
swa wspdlnote, zyjac modlitwa i z podejmowania drob-
nych prac. Nazywaty sie Ubogimi Siostrami, a ich forma
zycia byta taka sama jak forma zycia Braci Mniejszych:
Zachowywaé $wieta Ewangelie naszego Pana, Jezu-
sa Chrystusa, zachowujac jedno$¢ wzajemnej mitosci i
zachowujac zwlaszcza ub6stwo i pokore, przezywane
przez Jezusa przez Jego Najswietsza Matke» Benedykt
XVI, Przeméwienie w czasie audiencji generalnej, 10
sierpnia 2011.
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W HISTORII
MEZCZYZN 1
KOBIET
ZYJACYCH
DZISIAJ

5. Jestem §wiadomy, ze przemierzamy czas
delikatny i trudny (VC 13). Staje przede mna,
podobnie jak z cala pewnoscia réwniez
przed wami, na pierwszym miejscu zapro-
szenie Klary do nasladowania Chrystusa
«krokiem szybkim i lekkim, nie urazajac
stopy, aby podazac bezpiecznie z radoscia,
ochoczo i ostroznie droga szczesliwosci»
(2LKI 12-13). Jest to wezwanie do rozpamie-
tywania naszego postanowienia, zawsze Sspo-
Qlgdajgc na poczgtek (por. 2LKI1 11). JesteSmy
réwniez $wiadomi ustawicznych napo-
mnief Franciszka do kroczenia po §ladach
Chrystusa (LZ 51), oraz do trwania w kar-
nosci i w Swietym postuszefistwie, a takze
do «spelniania wola dobra i stala tego», co
przyrzekliSmy Synowi Bozemu (por. LZ
10). Zawsze czai sie zagrazajaca nam poku-
sa przecietnoSci, przyzwyczajenia, poczucia
porazki. Przy wielu okazjach pokusa ta za-
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stawia na nas sidfa (por. 2LKI 13), uniemoz-
liwiajac nam kroczenie dobrowolnie podje-
ta droga przykazan Pana oraz doskonatosci
(por. 2LK1 15.17).

Do trudnodci doswiadczanych przez
kazdego z nas w nasladowaniu Chrystusa
dochodza inne, pochodzace z otaczajace-
go nas érodowiska. Swiat, domagajacy sie
od nas Swiadectwa jakoSci ewangeliczne-
go zycia, wydaje sie zy¢ jakby Boga nie byto.
Nawet pobiezne spojrzenie na mentalnos¢
wielu mezczyzn i kobiet uSwiadamia nam,
ze wielu sposréd nich wydaja sie odrzucacé
znaczace punkty odniesienia i czesto wy-
daja sie troszczy¢ jedynie o zaspokajanie
swych potrzeb. Zgodnie z ta logika tym, co
ma znaczenie w oczach Bozych nie zawsze
jest takim wedtug ludzkiego myslenia. Byt
tego Swiadomy juz Biedaczyna, piszac w
jednym ze swych listéw: «Wiedzcie, ze w
obliczu Boga sa pewne rzeczy bardzo gle-
bokie i wznioste, ktére wsréd ludzi uwaza-
ne sa niekiedy za liche i godne odrzucenia;
a inne [rzeczy] sa dla ludzi drogie i godne
uwagi, ktére w obliczu Boga uchodza za
najlichsze i godne odrzucenia» (2LK 2-3).

Wydaje sig, ze zgodnie z ta Swieckq opty-
ka, Ewangelia jest jednym z punktéw, od
ktérych nalezy sie dystansowad, jedli nie
chce sie skomplikowac sobie zycia. Przede
wszystkim dlatego, ze czesto Ewangelia
jest postrzegana jak zesp6t norm do prze-
strzegania i dlatego prébuje zadusi¢ oso-
bista wolnos¢ i samorealizacje. Skutkiem
tego rosna pokolenia ludzi sadzacych, ze
kazdy stanowi norme dla siebie. Odrzuce-
nie punktéw odniesienia sprzyja doswiad-
czeniu otwartego pola, gdzie nie napotyka
sie na zadne ograniczenia a tym mniej na
podstawowe zasady.

W naszym spoleczenstwie nierzadko
ewangeliczna propozycja jest postrzegana
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jako przestarzala, nie mieSci sie bowiem w
naszym przez nie parametrach konsumpgji
ciagltych zmian. Natomiast sfera duchowo-
Sci, przestrzen, w ktdrej osoba znajduje sens
swego istnienia, zostaje sprowadzona do
wymiaru wylacznie osobistego.

6. W takim kontekscie dane nam jest prze-
zywaé powolanie Ubogich Siéstr i Braci
Mniejszych, jako konsekrowanych. Gdy
chodzi o Was, drogie Siostry, chociaz je-
steScie oddzielone, nie mozecie sadzié, ze
znajdujecie sie na marginesie tego, czym
oddycha $wiat, nikt bowiem — nawet wy,
zyjace w przestrzeni klauzury — nie moze
sadzi¢, ze jest odporny na mozliwe wptywy
zewnetrzne, nie sprzyjajace strzezeniu tego,
co jako konsekrowani $lubowaliSmy. Ani
tez nie moze wykluczy¢ (potwierdza nam to
codzienne do$wiadczenie), ze mentalnos¢
zycia jakby Boga nie bylo nie moze warun-
kowa¢ naszych $rodowisk. To samo mozna
powiedzie¢ o nas, Braciach Mniejszych.

Nie tracac sprzed oczu tego, co przy-
rzekliSmy, ze wzrokiem utkwionym za-
wsze w punkcie wyijscia (por. 2LKI1 11), aby
przezywac terazniejszoS¢ jako pamiatke
poczatkéw i dazac ku przysztosci, wezwa-
ni jesteSmy w tym momencie do ponow-
nego przejrzenia wymogoéw nasladowania
Chrystusa zgodnie z forma zycia francisz-
kansko-klarianiska. W takim kontekscie po-
nownego przyglgdania sig naszej tozsamosci,
konieczne jest, aby zaréwno Ubogie Siostry
jak i Bracia Mniejsi zadali sobie pytanie,
dlaczego braterskie wspdlnoty czasami sa
uwazane za punkty odniesienia, kiedy in-
dziej za$ sa zwyczajnie nieznane albo igno-
rowane. Dlaczego niektére maja powotania,
inne natomiast przemierzaja przedtuzajaca
sie powotaniowa pustynie. Nadszedl czas
glebokiego rozeznania, aby zobaczy¢, czego
trzeba zazdrosnie strzec, co nalezy pozosta-
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wic oraz co nalezy przejrzec i naprawié, aby
wydoby¢ na wierzch piekno naszej formy
zycia, zakorzenionej w Ewangelii.

Nikt nie moze zaprzeczyd, ze jezeli z
jednej strony otrzymujemy wiele sygna-
6w zrozumienia, to z drugiej, tak wy jak i
my z wielka trudnoécia potrafimy uczynic¢
zrozumialymi nasze powotaniowe wybory.
Pojawia sie pilna potrzeba postawienia so-
bie pytania: Czego szuka ten, kto sie do nas
zbliza i jaki sens ma nasze zycia w Kosciele
i $wiecie? Jak rowniez: jakie znaki zycia sa
w nas obecne, aby wspdélczesny mezczyzna
i kobieta odczuli, ze moga od nas otrzymac
pomoc w wejscie w tajemnice Ojca, obja-
wiona w Jezusie? Nasze odpowiedzi, takze
Wasze, musza by¢ nowe. Nie moga to by¢
odpowiedzi wyuczone na pamie¢. Beda ta-
kimi w takiej mierze, w jakiej kazdy, osobi-
Scie i wspdlnotowo, zakwestionuje siebie,
zarliwie szukajac oblicza Bozego.

7. Nie zrywamy wiezoéw z zywq przeszto-
$cig, bowiem poruszanie sie bez korzeni
skutkuje droga bez madrosci i horyzontu®.
Niemniej konieczne i naglace jest zatrzyma-
nie sie w drodze, znalezienie przestrzeni na
milczenie, na refleksje oraz na rozeznawanie
osobiste i wspdlnotowe, aby odkry¢, co jest
twardg ziemiq naszego serca (por. 1Reg 22,10-
26), takze w klasztorach: aktywizm, indy-
widualizm, przywlaszczanie sobie débr,
bezruch, nostalgia, pobudzenie, rozprosze-
nia, szukanie zabezpieczeni..., oraz aby oce-
ni¢ wiasciwie Braci/Siostry, towarzyszy/
towarzyszki drogi: wolno$¢ ewangeliczna,
rado$¢, poczucie przynaleznosci do wspdl-
noty, otwarcie, zycie bez wiasnosci...

Podczas moich odwiedzin w Klasztorach
OSC i w Prowincjach OFM, czesto pytano
mnie o nowe narzedzia i metody uaktual-

6 Por. Pietro Giovanni Olivi, Principium I in Sacram Scriptu-
ram.
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niania i czynienia naszego zycia atrakcyj-
nym. Pytam siebie i zapytuje Was: czy to
sprawa tylko metod i nowych strategii, czy
tez jest to sprawa ponownego przyjrzenia
sie zasadniczym elementom naszego Zzycia
oraz konieczno$¢ radykalnych wyboréw?

Jezeli dzisiaj istnieje pewna obojetnos¢ w
stosunku do zycia konsekrowanego i wobec
naszego zycia franciszkansko-klarianskie-
go, to dzieje sie tak, poniewaz tracimy zdol-
nos$¢ bycia prorockimi znakami. Jubileusz
zatozenia Waszego Zakonu, podobnie jak
jubileusz zatozenia naszego, Swietowany
trzy lata temu, zada od nas zycia nasza For-
ma Zycia oraz odpowiadania na znaki cza-
sOw, pozostajac wiernymi temu, co Duch,
poprzez Franciszka i Klare, udzielit Bra-
ciom i Siostrom a poprzez nich, Kosciotowi
i $wiatu. Nie chodzi o dostosowanie naszej
Formy Zycia do tego, co chwilowo modne -
poslubianie mody to szybkie wdowieristwo, po-
wiada wschodnie przystowie — ale o udzie-
lenie odpowiedzi na wyzwania ze strony
Swiata, wprowadzajac w zycie Ewangelie,
ze $rodka doswiadczenia Boga, w formie
radykalnego wyzbycia sie/wolnosci — zy-
cia bez wlasnosci, jak SlubowaliSmy —i w po-
wszechnej braterskiej wspdlnocie.
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ZATROSZCZYC
SIE O KORZENIE

8. Wielu jest zdania, ze zycie zakonne
a takze zycie franciszkansko-klariafiskie
przezywa zimowa pore. Zima, na pierwszy
rzut oka, jest okresem $mierci. Zanika zie-
lerr roslinnoSci, opadaja liscie, nie ma kwia-
tow, mineta pora owocéw. Zima poddaje
probie nadzieje, karmiaca sie cierpliwym
oczekiwaniem na powrét wiosny, kiedy
pola pokryja sie kwiatami, ktére ustapia
miejsca owocom. Takze w zyciu zakon-
nym i w zyciu franciszkansko-klariafiskim
zima odznacza sie, miedzy innymi brakiem
powotani, ze wszystkim co to oznacza: od-
wrécenie piramidy wieku, z wieloma star-
szymi i niewielu mlodymi, zamykanie dziet
i doméw, zmniejszone znaczenie spoteczne,
jakim sie niegdy$ cieszyliSmy, wzrost znie-
checenia, rutyna...

Zima moze pojawic si¢ pokusa wycina-
nia drzew i roélin. I tak widac tylko pieni!
Jednak $mier¢, ktdra jak sie wydaje charak-
teryzuje zime nie jest taka. Pod widoczna
na pierwszy rzut oka jatowoscia rozwija sie
proces ozywienia. To pora, w ktérej mocno
pracuja korzenie, zachowujac cata limfe do
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przekazania wiosna nowego zycia, aby la-
tem mozna bylo zbieraé¢ owoce. Swa milcza-
ca i niewidoczna praca, korzenie sprawiaja,
ze odradza sie zycie, gdyz «jezeli ziarno
pszenicy wpadiszy w ziemie nie obumrze,
zostanie tylko samo, ale jezeli obumrze,
przynosi plon obfity» (J 12, 24). Zima to czas
ukrytego radykalizmu, wzrostu w glab, kt6-
ry, nawet jesli dtugi i bolesny, prowadzi do
nowego zycia.

Doswiadczenie zimy prowadzi mnie do
poproszenia Was, drogie Siostry i drodzy
Bracia, abyScie zatroszczyli sie o korzenie.
Moze wolelibySmy zy¢é w porze kwiatéw i
obfitych owocéw, lecz przezywamy szcze-
gblnie owocna pore zimy. Przyjmijmy ja
jako taka, ze zdrowym realizmem, lecz tak-
ze z pewnq nadziejg (por. MpK 2). By¢ moze
niektérym z nas nie sa obce pokusy rzuce-
nia recznika, zaniechania troski o zycie wia-
ry, pozbycia sie nadziei, rezygnacji z walki,
popadniecia w przecietno$¢, moze nawet
opuszczenia Zakonu. Jednak ulegtosé tym
pokusom oznaczataby rezygnacja z przeka-
zywania zycia, egoistyczne przezywanie te-
razniejszosci, niewiele albo zgota nic maja-
cego wspdlnego z tym, co przyrzekliSmy w
dniu profesji. Kiedy brakuje nam zabezpie-
czen, o ktére z taka mitoscia zabiegalimy i
przytulaliSmy, to znak, ze naszedt moment
powrotu do tego, co zasadnicze, do przezy-
wania exodusu, do odnowienia naszej moc-
nej woli zycia bez wlasnosci.

Jednak ponad tym, co widoczne na
pierwszy rzut oka, zima jest wezwana do
bycia kairosem, wielka mozliwoscia wzro-
stu w glab, aby oczysci¢ sie i aby wréci¢ do
tego, co liczy sie naprawde. Jestem prze-
konany, ze poprzez przezywana przez nas
zime, Pan wzywa, Was i nas, do radykali-
zmu. Do radykalizmu nie polegajacego na
widowiskowych gestach, ale na cierpliwej i
niewidocznej trosce o korzenie. Koniec kon-
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cOw troska ta, sprowadza sie do radykalnej
wiary w Tego, dla ktérego nie ma niczego
niemozliwego (por. Lk 1,37).

To juz nie jest walka tylko o przetrwanie
czy o przezycie. Chodzi o ¢wiczenie sie w
radykalnej wierze, wierze prawidtowej (por.
MpK 2) oraz w nadziei, ktéra jest wbrew
wszelkiej nadziei. Na pierwszym miejscu
radykalna wiara poprowadzinas do zycia w
Bogu i zycia Bogiem. Wymaga to ponowne-
go rozpoczecia od Chrystusa oraz powrotu
do Ewangelii jako formy zycia. Taka jest bo-
wiem rola Ewangelii w naszym zyciu, jako
reguly zycia. Po drugie, nadzieja jest tym, co
nadaje najglebszy sens zyciu. Dzi$ nadziei
tej zagraza rozmycie si¢ w zarzadzaniu pro-
sta i w wielu przypadkach ciasna codzien-
noscia. Nie popadajac w naiwny optymizm,
nie mozemy zrezygnowac z nadziei, opartej
i wspierajacej sie na obietnicy: «Ja jestem z
wami przez wszystkie dni, az do skoficze-
nia $wiata» (Mt 28,20). Radykalna wiara i
nadzieja sa zrédtami, z ktérych czerpiemy
wode Swieza i obfita, aby nawodni¢ korze-
nie i ozywié nasze zycie, pozornie suche, tak
jak zima jest ptodna, jak ziarno wrzucone w
ziemie.

Jednoczesénie jednak obraz zimy przywo-
dzi mi na mys$l inny obraz: poszukiwanie w
nocy. I oto posta¢ Nikodema, wzoru praw-
dziwego «nocnego poszukiwacza». To czas
przyjmowania postawy poszukiwania, pod
kierownictwem Ducha Swietego. W takim
kontekscie dobrze bedzie pamietad, ze je-
steSmy zebrakami sensu, oraz ze wedrowanie,
jako synonim ciagltego poszukiwania tego,
co mite Panu, stanowi cze$¢ naszej tozsamo-
§ci Braci Mniejszych oraz Ubogich Sidstr.

9. Koscict zaprasza nas «do ponownego
odwaznego ukazywania wytrwatosci, twor-
czosci i Swigtosci tych, ktérzy otrzymali forme
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zycia jaka dzi$ Slubujemy, by w ten sposéb
udzielic¢ odpowiedzi na znaki czaséw, pojawiajq-
ce sig we wspdtczesnym swiecie» (VC 37). Jeste-
Smy proszeni o to, bySmy stawiali pytania
Franciszkowi i Klarze, aby lepiej zrozumied,
w jaki sposéb szukali i sktadali swiadectwo
Panu w swym czasie. Wierno$¢ Zatozycie-
lom przechodzi przez wysitek rozumienia,
wewnatrz jakich parametréw sie poruszali,
jakie znalezli alternatywy w swym czasie,
aby pozosta¢ wiernymi Chrystusowi i Jego
Stowu, jakie pola wybrali, aby sktada¢ Swia-
dectwo Ewangelii, na jakich weztowych
punktach oparli nasladowanie Chrystusa,
w jaki sposéb strzegli zaangazowania dla
Krélestwa, pomimo napotykanych trudno-
Sci.

Nie mozna utrzyma¢ zywym naszego
charyzmatu, odtwarzajac jedynie prze-
sztos¢, lecz czyni sie to szukajac w korze-
niach ragi pozwalajacych Franciszkowi
i Klarze zy¢ forma zycia, ktéra nadal jest
czytelnym znakiem dla mezczyzn i kobiet
naszego czasu, dzieki do$wiadczeniu tych,
ktérzy nadal méwia tak swoim zyciem
wymogom Ducha Swietego i patrzq w przy-
sztosc, w ktorq kieruje ich Duch, by jeszcze wigk-
szych rzeczy z nimi dokonywac (por. VC 110).
Z drugiej strony, nie mozna zapominad, ze
spojrzenie na nasze poczatki oraz ku przy-
sztosci powinno i§¢ krok w krok z konfron-
tacja z naszym zyciem i wspodtczesna kul-
tura. Bez tego poréwnania grozi niebezpie-
czenstwo ustepowania pokusie zajmowania
sie archeologia, albo zwyczajnie ucieczki do
przodu.

10. Po okregleniu zasadniczych elemen-
tow franciszkansko-klarianskiej formy zy-
cia, trzeba bedzie zastanowié sie $wiezym
umystem, z odwaga i $miatoscia, nad struk-
turami w ktérych elementy te sie znajduja.
Nie oznacza to usuwania struktur, chodzi
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raczej o dostrzezenie, jakie powinny pozo-
sta¢, jakie powinny otrzymac nowe znacze-
nie, jakie powinny zosta¢ usuniete a jakie
trzeba dopiero wynalez¢, aby rzeczywiScie
potrafity utrzymaé¢ wino charyzmatu (por.
Mt 2,22; Lk 5,38). Nie chodzi tu z pewno-
Scia o struktury o charakterze zasadniczym
i najbardziej radykalnym, ktére nie niszcza
starego wina naszej formy zycia, ale dzieki
swej zasadniczosci, trzezwosci i ubdstwie,
wskazuja na absolut Boga a poprzez zycie
braterskie, stanowia miejsce teologiczne i li-
turgiczne (zwlaszcza w przypadku Sidstr),
gleboko ludzkie i ewangeliczne zarazem.

Drogie Siostry i drodzy Bracia, miejcie
trzezwy umyst w Waszym rozeznawaniu,
badzcie $miali w Waszych decyzjach, la-
tajcie wysoko, bez kompromiséw ofiaro-
wanych Wam przez wspélczesny Swiat!
BadzZcie Swiadomi mitosci Boga, ktéry nas
wezwat do na$ladowania tej Formy Zycia.
Tylko taka Swiadomos¢ poprowadzi nas do
zycia bez wtasnosci, do bycia ewangelicznie
wolnymi, twérczymi i wiernymi (por. RAC
22). Uwolnijmy sie od wszystkiego, co za-
ciemnia nasza forme zycia, aby zy¢ w kaz-
dej chwili przyrzeczona Ewangelia! Skieruj-
my nasza energie na ciagle poszukiwanie
Pana i Jego woli (por. MpK). Zwtaszcza Wy,
drogie Siostry, pielegnujcie ze szczegdlna
troska zycie duchowe, zaangazujcie sie w
sktadanie Swiadectwa, ze mozliwe jest zy-
cie zawsze w obecnosci Pana i w ten sposéb
stuzy¢ ludzkosci.
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ZASADNICZE
ELEMENTY
NASZEJ FORMY
ZYCIA

11. Powiedzielismy juz, ze w chwilach
kryzysu albo zimy, dana nam jest okazja do
zastanowienia, aby umiejscowi¢ sie i po-
wrdcic do tego, co zasadnicze. Wymaga tego
ontoterapia: analiza istnienia, analiza naszej
tozsamosci. W takich momentach powinni-
$my nasSladowac¢ obrotnego rzadce: trzeba
usiasé, przeanalizowad problem i podjac
blyskawiczna decyzje (por. Lk 16,Inn). Nie
mamy wiele czasu do dyspozycji.

W ostatnich latach zaré6wno Siostry jak
i Bracia poswiecili wiele czasu na refleksje
nad podstawowymi wymogami naszej For-
my Zycia. Wynikiem tej refleksji jest prze-
konanie, ze jest wystarczajaco jasne, ktore
elementy maja charakter zasadniczy. To, co
zostanie powiedziane ponizej, niech nam
pomoze w ich przypomnieniu sobie oraz w
uprzytomnieniu sobie, jak bardzo nagli po-
trzeba zgodnych z nimi decyzji. Nadeszta
chwila przejécia od ortodoksji do ortoprak-
sji, od tozsamosci doktrynalnie jasnej do
tozsamosci przezywanej i jako takiej, zna-
czacej dla ludzi nam wspéiczesnych.

21



Zyé
Ewangeliq

12. Dla Franciszka i Klary egzystencjal-
nym punktem odniesienia jest Ewangelia
naszego Pana, Jezusa Chrystusa. Ich zycio-
we wybory, podobnie jak Forma Zycia, za-
poczatkowana przez Franciszka i kontynu-
owana przez Klare polegaja zwyczajnie na
«zachowywaniu $wietej Ewangelii naszego
Pana, Jezusa Chrystusa» (RegKl 1,2; 2Reg
1,1).

Zrédtem catej Franciszkowej przygo-
dy jest objawienie, udzielone Franciszkowi
przez Najwyzszego (por. T 14). Jednym z
centralnych momentéw takiego objawienia,
docierajacego do Franciszka poprzez Jezusa
Chrystusa, Stowo Wcielone, jest stuchanie
tekstéw, w ktérych Jezus wyznacza regute
postepowania dla swoich uczniéw (por. Lk
10,8-9; Mt 10,7-13). Wobec takiego objawie-
nia Franciszek rozradowat i zawolal: «tego
chce, tego pragne, to chce czynié¢ z catego
sercal» (1Cel 22; por. T 25; 1B 3,1). Jakze pa-
mietny to dzieh, w ktérym Franciszek od-
kryl Ewangelie! To Ewangelia przemieni
serce i zycie Biedaczyny. Ewangelia bedzie
jego jedyna madroscia. Nie bedzie kiero-
wal sie zadna inna madroscia, jak tylko ma-
droécia Ewangelii. U poczatku powotania
Klary znajduje sie to samo objawienie, jakie
stalo sie udzialem «btogostawionego Ojca
Franciszka, prawdziwego mitosnika i nasla-
dowcy Chrystusa» (por. TKI 5). Wazne jest
w zwiazku z tym to, co Klara pisze w swoim
Testamencie: «Syn Bozy stal sie dla nas dro-
ga (por. J 14, 6), ktéra nam pokazat i ktérej
nas uczyt stowem i przyktadem (por. 1 Tm
4, 12) swiety nasz Ojciec Franciszek, praw-
dziwy Jego mito$nik i nasladowca» (TKI 5).
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Stusznie nazwie Franciszka «podpora, jedy-
na po Bogu pociecha i umocnieniem» (TKI
38); «zalozycielem, krzewicielem i pomoc-
nikiem» (TKI 48). Nasza profesja objawie-
nie to uczyniliSmy naszym. Ubogie Siostry
i Bracia Mniejsi Slubowali zy¢ Swieta Ewan-
gelia naszego Pana Jezusa Chrystusa (por.
RegKI 1,2; 2Reg 1,1). By¢ moze jest to naj-
bardziej charakterystyczny element naszej
wspdlnej formy zycia.

13. Mysle, ze dobrze bedzie w tym mo-
mencie przypomnied, ze Ewangelia, tak dla
Klary jak réwniez dla Franciszka, nie jest
zwyeczajnie ksiazka, lecz osoba, osoba Jezusa
Chrystusa. W tym znaczeniu do$wiadczenie
Franciszka i Klary znajduje sie w zupelnej
zgodzie z tym, co wieki pézniej stwierdzi
Sobér Watykanski II: Jezus Chrystus, Sto-
wo zycia, ktére stalo sie ciatem, «zarazem
posrednikiem i pelnia calego objawienia».
(DV 2). Bég przemawial «wielokrotnie i na
rézne sposoby» w stworzeniu, poprzez pro-
rokéw i medrcéw, poprzez Pismo Swiete,
lecz w spos6b ostateczny przemoéwit przez
Jezusa Chrystusa (por. Hbr 1,1nn). Tak dla
Franciszka jak i dla Klary, Ewangelia odsyta
bezposrednio do Chrystusa. Tak wiec moca
przyjecia Ewangelii jako reguty zycia beda
prowadzeni do osobistego przylgniecia do
Pana oraz do catkowitego upodobnienia
sie  do Niego. O Biedaczynie powiedzia-
no, ze «po Jezusie Chrystusie byt jedynym
chrze$cijaninem» (Renan), «najlepsza kopia
i obrazem Jezusa Chrystusa, jakie kiedy-
kolwiek istniat» (Benedykt XV), «nowym
przyktadem Jezusa Chrystusa» (Pius XII),
we wszystkich czynach jego zycie bylo
zgodne z zyciem Chrystusa btogostawione-
go (Fior 1). Byt tym, ktéry «Jezusa nosit w
sercu, Jezusa na ustach, Jezusa w Uszach,
Jezusa w oczach, Jezusa na rekach, Jezusa w
catym ciele» (1Cel 115). To samo mozna po-
wiedzie¢ o Klarze: niewiasta chrzescijariska,
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catkowicie oddana swemu Oblubieficowi
(por. 1LK1 7), zarliwie pragnaca nasladowac
Ukrzyzowanego (por. 1LKI 13) oraz zupel-
nie przemieni¢ sie w Niego (por. 3LKI 13).
Tak wielki byt wdziek doswiadczany mito-
Scia Pana Jezusa (por. 1LK19)! Stuchanie sine
glossa Ewangelii, upodobnienie sie oraz kro-
czenie po $ladach Jezusa Chrystusa sa tym,
co umozliwi Franciszkowi i Klarze catkowi-
te przystapienie do tajemnicy Boga.

W' Regule niezatwierdzonej oraz Regule
zatwierdzonej, Forma Zycia przedstawiona
przez Franciszka do zatwierdzenia KoScio-
fowi jest Ewangelia (por. 1Reg 1,1; 2Reg 1,1).
Prowadzi to z kolei do catkowitego upodob-
nienia sie do Chrystusa: postusznego, ubo-
giego i czystego. Tak samo jest w przypad-
ku Klary (por. RegKl1,1-2), stwierdzajacej w
Testamencie: «dla nas Syn Bozy stat sie dro-
ga... » (TKI 5). Slubowanie, «zachowywa-
nie Swietej Ewangelii naszego Pana, Jezusa
Chrystusa» jest réwniez dla Ubogich Siéstr
oraz dla Braci Mniejszych czyms$ wiecej niz
dostosowywanie sie do tego, czego doma-
gaja sie niektére teksty Ewangelii. Slubo-
wanie Ewangelii to zwyczajnie bycie «zywa
egzegeza Stowa Bozego» (VD 83), odtwa-
rzanie w nas zycia Jezusa (por. Fil 2,5), cal-
kowite upodabnianie sie do Chrystusa. Taki
byt ostateczny cel zycia Klary i Franciszka.
Taki tez powinien by¢, drogie Siostry i dro-
dzy Bracia, pierwszy i ostateczny cel nasze-
go nasladowania Chrystusa’.

14. Kazdy rodzaj glebokiej odnowy za-
ktada koniecznie powrét do Ewangelii
jako reguly zycia, aby jej stuchac i okaza¢
jej «postuszenstwo wiary» (Rz 1,5). Zycie
zakonne, jak réwniez zycie franciszkansko

7 Chce podkresli¢ w zwiazku z tym to, co przypomina
nam Benedykt XVI: «Wiara Chrzescijaiska nie jest reli-
gia Ksiegi», cho¢ Pismo $wiete jest dla nas wazne, «ale
Stowem Wcielonym i zywym>» (VD 7).
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-klarianskie, potrzebuja terazniejszoSci bo-
gatej w zaangazowanie dla Chrystusa i dla
ludzko$ci. Wymaga to rozpalenia nowego
ognia i wlanie nowej limfy w wielowiekowe
drzewo naszego charyzmatu. Nowy ogien i
nowa limfa beda mogty przyjs¢, drogie Sio-
stry i drodzy Bracia, jedynie z powrotu do
Ewangelii, podstawowego i fundamental-
nego jadra charyzmatu Franciszka i Klary.

Kontemplujac dwoje zakochanych w
Chrystusie, Franciszka i Klare, mozemy
odkry¢, ze dzi$ bardziej nagli potrzeba sta-
wiania Ewangelii w kazdej chwili i w kazdej
sytuadji, z jej najbardziej radykalnymi wy-
mogami, jako podstawe zycia codzienne-
go, pierwsze i ostateczne kryterium swego
dziatania, albo, co zreszta jest tym samym,
umie$ci¢ Chrystusa w centrum swego zycia
i misji (por. Fil 3,8nn).

Pozostaje wielkim wyzwaniem dla Was,
Drogie Siostry i dla nas, Drodzy Bracia,
rozpocza¢ ponownie od Ewangelii oraz po-
zwoli¢, aby ona w nas zamieszkala, jezeli
chcemy uczyni¢ z obecnie przezywanego
czasu prawdziwy kairos oraz jezeli pragnie-
my, aby nasza Forma Zycia byla znaczaca
dla mezczyzn i kobiet naszego czasu. Tylko
bowiem pod tym warunkiem bedziemy w
stanie zagwarantowac przysztos¢, do ktorej
prowadzi nas Duch Swiety, aby nadal czy-
ni¢ w nas wielkie rzeczy (por. VC 110).
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Boze mdy, Boze mdy*

15. Dla Franciszka Pan byl wszystkim
(por. Z). Biedaczyna nadal prosi nas o cat-
kowite oddanie sie Temu, ktéry catkowicie
wydat sie dla nas (por. LZ 29). Istnieje tekst,
zastugujacy na przypomnienie. W Regule
niezatwierdzonej Franciszek pisze: «Z calego
serca, z calej duszy, z calego umystu, z calej
sity, i mocy, z calego umystu, ze wszystkich
sit, calym wysitkiem, calym uczuciem, ca-
lym wnetrzem, wszystkimi pragnieniami
i cata wola kochajmy wszyscy Pana Boga,
ktéry dat i daje nam wszystkim cate ciato,
cala dusze i cale zycie [...]». I kontynuje:
«Nie miejmy wiec innych tesknot, innych
pragnien, innych przyjemnosci i radosci
oprécz Stwoércy i Odkupiciela, i Zbawicie-
la naszego, jedynego prawdziwego Boga,
ktory jest petnia dobra, wszelkim dobrem
[...]. Niech wiec nam nic nie przeszkadza,
nic nie oddziela ani niepokoi; Wszedzie, na
kazdym miejscu, o kazdej godzinie i o kaz-
dej porze, codziennie i nieustannie wierzmy
wszyscy szczerze i pokornie, noSmy w ser-
cu i kochajmy, czcijmy, uwielbiajmy, stuzmy,
chwalmy i btogostawmy, wychwalajmy i
wywyzszajmy, wystawiajmy i dzieki skta-
dajmy najwyzszemu Bogu wiecznemu [...]»
(1Reg 23,8nn). Nic ani zadna rzecz nie jest z
Nim poréwnywalna. Franciszek jest praw-
dziwym «mito$nikiem i nasladowca Chry-
stusa» (por. TK1 5), «catym przemienionym
w zywa modlitwe» (2Cel 95), mito$nikiem
utozsamiajacym sie z Umilowanym (por. 1B
13,5). Stusznie powiedziano, ze «dla Fran-
ciszka B6g ma imie: Mito$¢é»’.

8 Kwiatki 2: «Boze mgj, Boze méj». Wg tekstu facinskie-
go, modlitwa $wietego miataby by¢ nastepujaca: «Deus
meus et omnia = Bég méj i wszystko». Echem tej $cisle
monoteistycznej modlitwy Franciszka bedzie modlitwa
$w. Teresy od Dzieciatka Jezus: «Bég sam wystarcza».

9  B. Duclos, Francesco, immagine di Gesii Cristo, w: Conci-
lium, 169 (1981) 378.
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To samo mozna powiedzie¢ Karze. Nie-
wiasta ta — umystu, duszy i serca kontem-
platywnych — napomina do powierzenia
sie, bez zadnego zastrzezenia, odwiecznej
mitosci (por. LErm 3-4; 1L 5), «najpiekniej-
szemu sposréd synéw ludzkich» (2LKI 20),
nie pozwalajac ogarna¢ sie ciemnoS$ciom
przecietnosci albo zgorzknieniu czy smut-
kowi, z ktdérych bierze sie «btoto Swiata»
(LErm 2).

Nasladujac réwniez w tym najbardziej
blogostawionego ojca Franciszka, jak lubita go
nazywad, Klara jest niewiasta catkowicie
skupiona na Jezusie Chrystusie. Jest oblu-
bienica glteboko rozkochana w Oblubiencu.
Jest dusza autentycznie kontemplatywna.
«Wielkie oczy Chrystusa [z krzyza sam
Damiano] - pisze Benedykt XVI — ktére za-
chwycily Franciszka, staty sie zwierciadtem
dla Klary» (DoF str. 16). W szkole Francisz-
ka, Klara nauczyta sie, ze Bog jest prawdzi-
wym pieknem (por. 4LK1 10; Z 4). Pozwolita
zatem, aby jej serce zostato oSwietlone tym
blaskiem (por. DoF str. 16), ktéry nigdy sie
nie wyczerpie: «duchem $wietej modlitwy
i poboznosci» (RegKl 7,2). On przemieni ja
catg, dla kontemplacji (por. 3LKI 13), zyjac
w ciaglym stanie nawrécenia, w ustawicz-
nym poszukiwaniu Boga, w stalej postawie
postuszenistwa wiary. W stuchaniu Boga po-
zwala ksztattowaé sie Stowu Bozemu, ktére
stawia jej pytania.

Franciszek i Klara, dwa serca gtebo-
ko rozmilowane w Panu, spotykajace sie i
uznajace si¢ wzajemnie za dusze bliZniacze
w Umitowanym. Ich zycie jest mitoscia w
odpowiedzi na Mitos¢ (por. 1B IX1).

16. Kontemplacja Franciszka i Klary
rozpoczyna si¢ od pelnego zadziwienia,
spojrzenia na tajemnice Wcielenia, meki i
Smierci Pana. Wiemy wszyscy, ze Franci-
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szek kochat $wietowaé Boze Narodzenie
bardziej niz jakiekolwiek inne $wieto (por.
2Cel 199). Tym, co najbardziej go zadziwia-
fo — tu znajduje sie¢ wielkie podobienstwo
do Klary — byta pokora Boga, ktéry stat sie
cztowiekiem (por. 1Cel 84). W Noc Bozego
Narodzenia rodzi sie «ten sam Bég praw-
dziwy i prawdziwy cztowiek, z chwaleb-
nej zawsze Dziewicy Maryi» (1Reg 23,3), a
«Stowo Ojca [...] otrzymato prawdziwe ciato
naszego czlowieczenstwa i stabosci» (2LW
4). Dzieki kontemplagiji tej tajemnicy mitosci
i pokory Franciszek staje sie «dziecieciem z
Dziecieciem» (2Cel 35). Dla Franciszka ta-
jemnicy Wcielenia przediuza sie ustawicz-
nie w Eucharystii, w ktdrej «codziennie On
[Syn Bozy] uniza sie, jak wtedy, gdy z kré-
lewskiej siedziby zstapit do tona Dziewicy;
codziennie On sam przybywa w pokornej
postaci» (Np 1,16-17). Dla Biedaczyny, kon-
templacja narodzin zawsze jest zlaczona z
kontemplacja meki Jezusa, ktéra chciat od-
tworzy¢é w swojej $mierci (por. 1Cel 109nn).
Narodziny i meka Pana zajmowaly stale
umyst Franciszka, jak pisze jego biograf:
«Przede wszystkim tkwita mu w pamieci
pokora zawarta we wcieleniu i mito$¢ ujaw-
niona w mece, tak ze ledwie mégt o czym
innym mysleé» (1Cel 84).

W listach do Agnieszki z Pragi, Roslinka
Franciszka, ze swej strony, ukazuje nam, w
jaki sposéb kontemplacja zaczyna sie za-
wsze od spojrzenia, takze w jej przypadku,
uwaznego, pelnego zadziwienia i wdziecz-
nosci za tajemnice Wcielenia. Ten, «ktdre-
go niebiosa nie moga objac», unizyt sie az
do ustanowienia swej siedziby w «matym
klasztorze» Swietego fona dziewczatka z
Nazaretu (por. 3LKI 18-19). «Pan panéw»
(2LK1 1), «tak wielki i taki Pan, kiedy przy-
byt do dziewiczego fona, chciat ukaza¢ sie
w Swiecie jako pogardzany, potrzebuja-
cy i ubogi» (1LKI 19). «On, bogaty ponad
wszystko, wybrat na tym Swiecie ubdstwo,
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razem z blogostawiona Dziewica, swoja
matka» (2LW 5).

Petna zadziwienia wobec takiego uni-
zenia sie¢ Syna Bozego, Klara nie moze nie
wykrzyknaé: «O cudowna pokoro, o zadzi-
wiajace ubéstwo! Krél aniotéw, Pan nieba i
ziemi ztozony jest w ztobie» (4LKI1 20-21).

Spojrzenie Klary na tajemnice Wcielenia,
jest patrzeniem Oblubienicy na Oblubienica,
jest spojrzeniem czystego serca, serca gtebo-
ko rozmitowanego, kontemplujacego Wcie-
lenie Stowa w Swietle bezgranicznej mitosci
Boga do ludzkosci. To spojrzenie uwazne i
ciagle — codziennie, ciggle (4LKI 15) — prowa-
dzace do odkrycie piekna Jezusa Chrystusa,
«Oblubiefica z najszlachetniejszego rodu»
(1LK1 7), o «najpiekniejszym wygladzie»
(1LK1 9), «ktérego piekno bezustannie po-
dziwiaja wszystkie btogostawione hufce
niebieskie, Jego blogostawione widzenie
czyni szcze$liwymi wszystkich mieszkan-
cOw niebieskiego Jeruzalem» (4LKI1 10.13).

Jesli jednak ubdstwo i pokora Betlejem
rozpalaja zadziwienie i wewnetrzny podziw
Klary, oraz zdobywaja jej serce dla Boga, to
uprzywilejowanym miejscem oblubieficzej
mitosci dziewicy Klary bedzie Kalwaria. W
Mece i $mierci objawia sie mitos¢ Boga do
ludzkosci az do ostatecznych granic, Jego
«niewypowiedziana mitosé» (4LKI 23). W
obliczu zgorszenia krzyza spojrzenie Klary
staje sie przenikliwe, rozpalone mitoScia i
wypetnione wspdétczuciem: «uboga dzie-
wico, obejmij ramionami ubogiego Chry-
stusa. Dostojna krélowo, twdj Oblubieniec,
najpiekniejszy spoéréd synéw ludzkich, stat
sie dla twego zbawienia najlichszym z lu-
dzi, byt wzgardzony, zbity, poraniony przez
biczowanie na calym ciele i zmarl wséréd
meczarni na krzyzu; wpatruj sie w Niego,
rozmy$laj o Nim, uwielbiaj i staraj sie Go
nasladowaé» (2LKI1 18.20).
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Wocielenie, meka i $mieré Jezusa sa kamie-
niami wegielnymi kontemplacji Franciszka
i Klary: ubogi potozony w ztobie (Lk 2, 12),
ubogi zyt i nagi zawist na krzyzu (TKI 45).
Kontemplacja Franciszka i Klary posiada
nastepujace cechy: jest petna mitosci — wie-
dza i sztuka mitowania, tak definiuje ja Fran-
ciszek de Osuma. Jest SciSle ztaczona z ub6-
stwem albo lepiej — z zyciem bez wlasnosci
i jako taka wymaga, aby nie stawiac siebie
w centrum, ale porzuci¢ ducha posiadania
i panowania oraz przyja¢ postawe oderwa-
nia sie, aby ujawnita sie pelnia Boga (por.
LZ 29). Jest nierozlaczna z zadziwieniem i
chwata, znamionujacymi nadobfito$¢ mito-
Sci, w ktdéra zanurza sie kontemplatyk (por.
Z 3-4). Kontemplacja w konicu wyptywa z
braterskiej wspdlnoty, ktéra ze swej strony
znajduje w kontemplagji najlepszy Srodek
swego rozwoju. Wystarczy wspomnie¢, ze
nigdzie obecno$¢ Boga nie jest tak widocz-
na jak na obliczu brata/siostry, oraz ze mi-
os¢ braterska jest wyrazem i kryterium par
excellance karmiacej kontemplacje mitosci
Boga. Prawdopodobnie ten aspekt sprawia,
ze kontemplacja franciszkanska odréznia
sie od pozostalych form kontemplacji: pod-
kre$lanie wspdlnot kontemplujacych nie
za$ pojedynczych kontemplatykow.

17. Spowici w milczeniu i zanurzeni w
samotno$¢ zamieszkana przez Ducha Swie-
tego, Franciszek i Klara nabieraja spojrzenia
kontemplatywnego na historie i na rzeczy-
wistos$¢. Jest to spojrzenie sakramentalne,
prowadzace ich do przejScia od widzenia
wedlug ciata do wjrzenia i uwierzenia (por.
Np. 1,19-21). W ten sposéb przyjmuja w hi-
storii i w rzeczywistoSci tajemnice obecnego
i dziatajacego Boga. Z drugiej strony, faczac
samotnos¢ ze wspdlnota, Franciszek i Klara
ucza sie od Boga zycia w wolnosci. Wszyst-
ko w ich zyciu jest podporzadkowane strze-
zeniu relacji. Mezczyzna i kobieta glebokie-
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go wnetrza, ich korzenie sa umocowane w
mitosci Jezusa Chrystusa.

Kontemplacja Franciszka i Klary, tak ro-
zumiana, jest zasadniczo zyciem jednosci z
Bogiem az do calkowitej przemiany w iko-
ne Jego béstwa (por. 3LK1 13). Jest poznawa-
niem Chrystusa, catkowitym oddaniem sie
Jemu i zdecydowana wola nasladowana Go
w kazdej chwili. Jest otwarciem sie na tajem-
nice otaczajacego nas Boga, aby pozwoli¢ sie
posiaé¢ Jemu. W tym znaczeniu kontempla-
ja jest catkowitym wyzbywaniem sie tego,
co powierzchowne, On bowiem, ktéry jest
Wszystkim, wypelnia serce nadobficie.

Bracia i Siostry, mezezyzni [ kobiety ro-
zkochani w Chrystudie

18. DlaBrata Mniejszego i dla Ubogiej Sio-
stry, B6g objawiajacy sie w Jezusie powinien
znajdowac sie w centrum ich zycia. Bég i
jego poszukiwanie beda ich wyréznikiem,
ich misja oraz sita napedowa ich zycia.
Celem ich zycia, podobnie jak w przypad-
ku kazdego kontemplatyka, jest «quaerere
Deum, szukanie Boga»'. Bracia i Siostry sa
wezwani do bycia monotroficznymi, oso-
bami dazacymi tylko do jednej rzeczy: do
Boga. W przypadku kontemplatykéw zna-
jomoé¢ Boga przenika cate ich zycie. Swia-
domo$é obecnosci Bozej magnetyzuje ich
i ukierunkowuje poza jakakolwiek inna
rzecz. Kontemplatycy sa Swiadomi, ze Bég
ich stwarza, podtrzymuje, niepokoi pyta-
niami. Kontemplatycy wiedza, bo kazdej
chwili do$wiadczaja, co znaczy zy¢ w fonie
Boga.

Wkroczenie w $wiadomos$¢ obecnosci
Bozej, bycie kontemplatykami domaga sie

10 Benedykt XVI, Spotkanie ze swiatem kultury, Collége des
Bernardins, Paryz, 12 wrzesnia 2008.
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dyscypliny, porzadkowania swego zycia
tak, aby codziennie, stale dostarczany byt
odpowiedni pokarm dla wymiaru kontem-
placyjnego. Jednym z nieodzownych narze-
dzi jest modlitewna lektura Stowa Bozego,
stanowiaca «element zasadniczy zycia du-
chowego», ktéry bardziej niz studium jest
«zazyloscia z Chrystusem i modlitwa» (VD
86).

Naszym najbardziej radykalnym powo-
faniem jest smakowanie «ukrytej stodyczy,
jaka Bég sam od poczatku zachowatl dla
tych, ktérzy Go mituja» (3LKI 14). Dlate-
go Franciszek z naciskiem podkresla, ze w
naszym zyciu niczego nie mozna przed-
ktada¢ nad Pana: wszystko w zyciu Braci
i Siéstr powinno stuzy¢ duchowi modlitwy i
poboznosci (por. LA 2; 1Reg 5,2; RegKl 7,2).
Wezwani do kierowania umystu, duszy i
serca zwréconymi ku Panu (por. 1Reg 22;
19nn; 3LKI 12-13), Bracia i Siostry powinni
znalez¢ w kontemplagji, jako zjednoczeniu
z Bogiem i radykalny wybér Jezusa Chry-
stusa, wlasna ostateczna racje istnienia oraz
swa prawdziwa misje. W ten sposéb, pozo-
staje poza zyciem Brata i Siostry, uwazaja-
cych sie za prawdziwie kontemplacyjnych,
wszelki aktywizm gaszacy ducha modlitwy
i poboznosci, podobnie jak pozostaje poza
obszarem ich zycia wszelka przecietnos¢,
rutyna albo zmeczenie. Bycie kontempla-
tykami, to przyjmowanie Ewangelii z jej
najbardziej radykalnymi wymogami, bez
taryfy ulgowej ani usprawiedliwiania, do-
stosowywania sie do wygodnego stylu zy-
cia. Dla naSladowcéw Franciszka i Klary
kontemplacja oznacza opowiedzenie si¢ w
sposéb wyltaczny za Panem, powierzenie
Jemu zycia, aby moc powtérzy¢ za w. Paw-
fem: «Teraz juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie
Chrystus» (Ga 2,20). Dla Brata Mniejszego
oraz dl Ubogiej Siostry kontemplacja to méc
stwierdzi¢ razem z Franciszkiem: «B6g mdj
i wszystko moje», a z Klara: wystarcza mi
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Oblubieniec, poniewaz «Jego moc jest naj-
potezniejsza, Jego szlachetno$¢ najwyzsza,
Jego wyglad najpiekniejszy, Jego mito§¢ mil-
sza a kazda taska najszlachetniejsza» (1LKI
9). Franciszkansko-klarianiska kontempla-
cja powinna by¢ zawsze widziana w Swie-
tle nasladowania Chrystusa. Nasladowa-
nie Chrystusa przez Brata Mniejszego albo
Uboga Siostre jest kontemplacyjne i nigdy
nie mozna oddziela¢ kontemplacji od ewan-
gelicznej jakosci zycia, zgodnie z propositio
zycia, jakie podjeliémy wraz z profesja (por.
2LKl 11), albo od stanowczej woli wzrasta-
nia od tego «co dobre ku temu, co lepsze,
z cnoty w cnote» (1LKI 32), przemierzajac
bez upadkéw droge btogostawienistwa (por.
2LKl1 12-13). Franciszkafisko-klariafiska
kontemplacja nie jest takze nigdy kontem-
placja abstrakcyjna, dzi$ tak modna z powo-
du zainteresowania filozofia wschodu, ani
tez nie jest kontemplacja rozmywajaca ,ja”,
lecz jest kontemplacja , Ty”, jawiacego sie
jako petnia ,ja”, w serdecznym spotkaniu
Jja” z,Ty”, albo, by siegnac po stowa Klary,
kontemplacja bedaca objeciem wielkiej tkli-
wodci (por. 4LK1 32).

Wszystko to jest niemozliwe bez glebo-
kiego doSwiadczenia wiary, ksztaltujacej
cale ludzkie zycie: «my$li i uczucia, men-
talnos¢ i postepowanie» (por. Pf 6). Wiara
jest brama, celem i podstawa zycia kontem-
placyjnego. Wiara przekracza ortodoksje,
poboznos¢ albo religijnos¢. Wiara jest odda-
niem si¢ w dlonie Boga. Jest zaufaniem w
Ciemnodci, ktéra jest Swiatlem. Wierzacy
wierzy w dzi§ i przyjmuje jutro, wie bo-
wiem, ze jakkolwiek by nie bylo, Bég jest w
dzi$§ i w jutrze. Wiara przezywa tajemnice,
jaka jest Bog oraz wzrasta w zyciu. Zycie
kontemplacyjne jest niemozliwe bez osobi-
stego spotkania z osoba Jezusa. Tylko zaczy-
najac od wiary, wyplywajacej i podtrzymy-
wanej przez osobiste spotkanie z Jezusem,
moze kto$ przyja¢ w tym, co sie wydarza to,
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co sie nie wydarza, we fragmencie calos¢,
w tym, co chwilowe to, co wieczne, w tym
co ludzkie to, co boskie. Tylko wiara czyni
mozliwym przejScie od widzenia w ciele do
patrzenia oczami Boga. Zapraszajac nas do
przekroczenia bramy wiar (por. Dz 14,27),
Benedykt XVI stwierdza: «Nie mozemy
przyjac soli zwietrzatej i Swiata trzymane-
go w ukryciu» (Pf 3). Rok wiary, ogtoszony
przez Benedykta XVI méglby stac sie dobra
okazja do «ponownego odkrycia radosci
w wierze oraz odnalezienia entuzjazmu w
przekazywaniu wiary» (Pf 7).

Na tej drodze jednak ani Bracia ani Siostry
nie moga nigdy zapominac, ze zaangazowa-
nie dla Chrystusa jest zaangazowaniem na
rzecz ludzkosci. Totez ich kontemplacja nie
moze by¢ obca zyciu czlowieka i narodéw
oraz temu, co si¢ im przydarza. Rzeczywi-
sto$¢ ta powinna by¢ obecna w kazdej chwili
zycia i modlitwy kontemplatykéw. Przypo-
minata o tym Klara Siostrom u §w. Damiana:
«Najdrozsze Siostry, z tego miasta codzien-
nie wiele débr otrzymujemy; bytoby wielka
niegodziwoscia, gdybySmy w chwili potrze-
by nie pospieszyly mu z pomoca tak, jak
potrafimy» (LegKl 15). Brat Mniejszy oraz
Uboga Siostra powinni czu¢ sie w taczno-
Sci ze wszystkimi, wszystkich przedstawiac
Panu, z ich rado$ciami i cierpieniami, z ich
nadziejami i rozczarowaniami. Wszystkich
beda nieSli w sercu, ktére wzrok bedzie
miato utkwiony w Zwierciadle, wszystkich
przyjma do kontemplacyjnej duszy.

Bedzie to mozliwe, jezeli Bracia i Siostry
beda sie troszczyli o duchowosé dynamiczna,
czyniaca nas zarazem dzie¢mi nieba i dzie¢mi
ziemi; duchowo§é catosciowa, prowadzaca
do zycia w pelni mitosci do Boga i blizniego;
duchowosé w napieciu, dajaca mozliwos¢ by-
cia jednocze$nie mistykami i prorokami. Na-
sza forma zycia tego sie od nas domaga. Tego
oczekuja od nas nam wspdétczesni.
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Klariariska metoda kontemplacyi.

19. Jakie jednak trzeba podja¢ kroki, aby
osiagna¢ prawdziwa kontemplacje? Skup-
my sie na Klarze. Niewiasta nowa jest nie
tylko dusza kontemplatywna, lecz takze
mistrzynia kontemplacji i jako taka ofiaruje
nam metode do nasladowania, ktéra mozna
stredci¢ w trzech czasownikach, obecnych
w drugim liscie Klary do Agnieszki: patrzec¢
(obserwowac), rozwazac i kontemplowac.

Patrze¢, uwaznie obserwowac: «Wpatruj
sie codziennie w to zwierciadlo (...) patrz
uwaznie — méwie tobie — to zwierciadlo,
ubdstwo Tego, ktdry zostat z ozony w Zzto-
bie i owiniety w pieluszki» (4LKI 15.19). Pa-
trzenie zaktada zaangazowanie wszystkich
uczué, by przyoblec sie w Chrystusa (por.
Gal 3,27; Ef 4,24), mie¢ te same Jego uczu-
cia (por. Flp 2,5). Nie chodzi o romantyczne
uniesienia przed ziébkiem, ale o doswiad-
czenie prawdziwego ubdstwa. Kontempla-
cyjne wpatrywanie sig, do ktérego zaprasza
Klara, zaklada zdecydowany wybér ubé-
stwa, nasladujac w tej drodze Syna Bozego
(TKI 5). Dalecy od rozgladania sie dookota,
chodzi o wyijscie poza siebie i kontemplo-
wanie ubdstwa Tego, ktéry dla nas «stat sie
nedznymy». Dla Klary nie ma innego sposo-
bu na wpatrywanie sie w ub6stwo Chrystu-
sa, jak staé sie uboga: «Nasladuj Go, ty, ktéra
dla Niego stala$ sie nedzna na tym $wiecie»
(2LK1 19).

Rozwazac. Dla Klary rozwazanie obejmu-
je umyst i prowadzi do odczuwania pokory,
jako przeciwienstwa gorszacego i zachwy-
cajacego: Krél aniotéw owiniety w pielusz-
ki i ztozony w zlobie (por. 4LKI 19nn). Dla
Klary, podobnie jak dla Franciszka, ubé-
stwo i pokora sa Scisle zlaczone (por. PBIM
2). Ub6stwo czyni widocznym zycie ubo-
gich w dobra materialne. Pokora wyraza
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to, co najglebszego jest w ubdstwie: unize-
nie, upokorzenie, pogarda. Jezeli ubdstwo
jest zaprzeczeniem bogactwa, to pokora
jest zaprzeczeniem wtadzy. Pokora jest sy-
tuacja kenotyczng nasladowania Chrystusa.
Dla Klary rozwazanie oznacza naladowanie
Chrystusa w Jego pokorze i unizeniu.

Kontemplowac. Kontemplowanie obej-
muje zasadniczo serce, ktére dla Klary jest
miejscem przymierza z jej Oblubieficem. W
tym znaczeniu kontemplacja wyraza catko-
wite i radykalne powierzenie sie, komunie
pozwalajaca na rozkoszowanie sie Bogiem.
dlatego konieczne jest, ab serce bylo catko-
wicie zwrécone ku Panu. W ten sposéb be-
dzie mozliwe miec serce czyste (por. RegKl
10,10), dostrzega¢ oczami Boga. Kontem-
plowanie, jak powiedziano, jest zwyczajnie
nasladowaniem Chrystusa radykalnoscia
zaproponowana przez Ewangelie.

«Widzieé», «rozwazaé», «kontemplo-
wacd», bardziej niz stopniami, sa momenta-
mi tego samego procesu, przekraczajacego
zwykla analize intelektualna. Proces ten
prowadzi do doswiadczenia obejmujacego
osobe w kazdym jej wymiarze: duchowym,
intelektualnym, uczuciowym i zmystowym,
podejmujac wybdr zycia odpowiadajacy
kontemplatykowi. W ten sposéb kontem-
placja Klarianska jest prawdziwa mitoscia:
obejmujaca (por. 3LKI 12nn; 4LKI 15), pro-
wadzaca do nasladowania oraz do catko-
witego utozsamienia sie z ukochana osoba,
utozsamienia prowadzacego do przemie-
nienia milujacego w Umitowanego.

20. Aby osiagna¢ takie utozsamienie albo
taki stopien kontemplacji, konieczna jest
cisza. O ciszy myS$li Klara w swojej Regule
(por. RegKl 5). Tak tez sadza Kosciét i Kon-
stytucje Ubogich Sidstr: «Szukanie zazyto-
Sci z Bogiem zaktada prawdziwie Zzyciowa
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potrzebe ciszy catej istoty» (ET 46; KKGG
OSC 81). Uboga Siostra, pragnaca pozostac
w zazytosci z Oblubieficem oraz przemienic
sie w Niego, powinna unika¢ w swej duszy
«jakiegokolwiek poruszenia» (LegKl 36).
Czy jednak cisza jest konieczna tylko dla
Siéstr? Nie sadze. Cisza, jako ze poprzedza
Stowo Boze, jest niezbedna takze dla Braci
(por. Rer 3). Franciszek ze swoja mitoscia do
miejsc odosobnionych uczy nas o wartosci
ciszy. Powinniémy wyzna¢, ze cisza budzi w
nas lek, poniewaz jest pustka w ktoérej ,ja”
spotyka sie z Bogiem i jednoczesnie ukazuje
nam, czego nam jeszcze nie dostaje abySmy
byli tymi, kim powinniSmy by¢.

Jednak jedna rzecza jest siedzie¢ cicho, a
inna, znacznie rézniaca sie od poprzedniej,
jest cisza zamieszkana. To nie jest milcze-
nie. To raczej pozostawanie w ozywiajacej
i twoérczej obecnosci. Cisza, o ktérej rozpra-
wiamy, to obecnos¢ ,ja” w ,, Ty”, to uwazne
oraz intymne przyjmowanie Pana do swo-
jego zycia. Jezeli bycie cicho ma charak-
ter ascetyczny, to cisze nalezy rozumie¢ w
perspektywie mistycznej. Bycie z Bogiem,
ze soba samym oraz z innymi. Tak narodzi
sie cisza stowa, pracy, spotkania, natomiast
mdéwienie stanie sie discretio (por. RegKl 5,8)
oraz devotio (por. RegKl 7,2), wszystko za$
bedzie odsytato do wzajemnej mitosci oraz
do wewnetrznego i zewnetrznego poko-
ju (por. RegKIl 4,22). Cisza, o ktérej méwia
Franciszek i Klara zostala uczyniona z sa-
motnosci i stuchania, z harmonijnej relagji
miedzy cisza a sfowem.

Dla zycia prawdziwie kontemplacyjnego
konieczne sa: modlitwa myslna i braterska
(por. RegKl 3), modlitewne stuchanie Sto-
wa Bozego oraz gorliwe zycie liturgiczne.
Tylko w ten sposéb kontemplatyk odkryje,
kim jest naprawde. Modlitwa jest kluczem
otwierajacym na Cisze, na Wszystko.
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Klauzura w stuzbie kontemplagi

21. Pragne obecnie zatrzymacd sie na za-
gadnieniu klauzury Siéstr. Jest ona elemen-
tem okreSlajacym szczegllny charakter
zycia klarianskiego wewnatrz charyzma-
tu franciszkanskiego. Bracia Mniejsi oraz
Ubogie Siostry dziela cate bogactwo cha-
ryzmatu: ubdstwo, braterska wspdlnote,
katolicko$¢, misyjnosé... Jednak od Ubogich
Siéstr prawdopodobnie zada sie wiecej,
wymogiem klauzury. Wymaga sie od nich
wiernego i ciaglego trwania przy zrédtach
tajemnicy. Zycia ukierunkowanego wytacz-
nie na kontemplacje. To prawda, ze tak Bra-
cia Mniejsi jak i Ubogie Siostry wezwani sa
do silnego i nierozerwalnego zjednoczenia
z korzeniami zycia konsekrowanego, jakim
jest Jezus, kontemplowany w tajemnicy mi-
1osci i cierpienia. Jesli jednak taki jest wspol-
ny cel, nadajacy kierunek naszemu zyciu,
to jednak rézne sa Srodki jego osiagania. Je-
steScie wezwane do wpatrywania sie przede
wszystkim bezposrednio w Zwierciadlo, to
my jesteSmy wezwani takze do dawania
Swiadectwa oraz do gloszenia Swiatu Tego,
kogo widzimy w zwierciadle. Podkre§litem
przede wszystkim, bytoby bowiem z Waszej
strony niewiernoécia, gdybyscie utracily z
oczu ludzkos¢, dla ktérej zyjecie w klaszto-
rze. Tak samo byloby niewiernoécia z naszej
strony, gdyby$my utracili z oczu Jezusa, dla
Ktérego zwiazaliSmy sie $lubami i Ktéry
jest Tym, kto podtrzymuje nasza apostolska
dziatalnod¢. Mysle, ze tu mozemy okazaé
sobie wzajemna pomoc. Wy — przypomina-
jac nam, Zze jest czas tracenia czasu wylacz-
nie dla Niego, trzeba bowiem, aby On byt z
nami a my z Nim. My natomiast mozemy
wam pomdc, w wychodzeniu z kwietyzmu,
ktéry moégltby Was prowadzi¢ do zamyka-
nia sie w Waszych codziennych rytmach, w
Waszych wewnetrznych problemach. Mo-
zemy i powinniémy dzieli¢ z wami nasze
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doswiadczenie Boga, doS§wiadczenie bogate
w spotkanie z ubéstwem czltowieka. Wy na-
tomiast powinni$cie dawac¢ nam Oblicze Je-
zusa, w tajemnicy Ktérego zyjecie codzien-
nie zanurzone, bez rozproszen, dzieki pro-
wadzeniu zycia gteboko kontemplacyjnego.
W ten sposéb pomozecie nam w czynieniu
naszej pracy Bozg. My natomiast pomozemy
wam w czynieniu bardziej konkretna i ludz-
ka wasza kontemplacje.

Zwazywszy na to, co wczesSniej powie-
dziano, klauzura jest waznym elementem
formy zycia Ubogich Sidstr, ktére wybraty
zycie catkowicie kontemplacyjne. Kontem-
plagja taka, jak ta, o ktérej méwimy, moze
by¢ przezywana tylko w przestrzeni klau-
zury. ,Ja” moze sie powierzy¢ ,Drugiemu”
tylko pod warunkiem, Ze istnieje wewnetrz-
na, pojednana harmonia.

Klauzura Ubogich Siéstr nie jest celem
samym w sobie, lecz stanowi narzedzie
strzezenia zycia w Bogu. Kontemplagja i
klauzura $cisle sie ze soba tacza. W tym
znaczeniu klauzura znajduje swoje najpet-
niejsze znaczenie, kiedy jest przezywana
jako przestrzen relacji. Klauzura powinna
pomoc osobie, calej — umystowi, ciatu i ser-
cu — w strzezeniu uprzywilejowanej relacji
z Panem Jezusem. Poprzez klauzure Ubo-
ga Siostra uwidacznia nowy spos6éb relagji.
Sposéb, ktérego nauczyta sie w szkole Tréj-
cy PrzenajSwietszej.

Gdy chodzi o klauzure umystu, to widze
ja bardzo bliska swigtej prostocie, tak bardzo
umitowanej przez Franciszka. Jest ona czy-
stoScia spojrzenia, przekraczajacegojakakol-
wiek dwuznacznos¢ czy stabosé. Klauzura
umystu ma wiele wspdlnego z formacja. W
tym znaczeniu Uboga Siostra powinna by¢
formowana do umiejetnosci odczytywania
wydarzenn zyciowych prorockim spojrze-
niem, przekraczajacym realne wydarzenie,

39



aby rozpozna¢ w nim dzieto Boga. Klauzura
serca powinna pomoc Siostrze w poszerza-
niu przestrzeni serca, aby milowac sercem
wolnym. Wolnym, poniewaz $ciSle zjedno-
czonym z Jezusem a w Nim ze wszystkimi
braémi, dla ktérych Jezus ofiarowat zycie.
Klauzura serca powinna wiele uwagi po-
Swiecac jakosci relacji. Uboga Siostra nale-
zy catkowicie do Niego a On do Kosciota,
przede wszystkim do pierwszego KoScio-
fa, jakim jest wspdlnota. Powinno to by¢
widoczne we wszystkich relacjach Ubogiej
Siostry. Klauzura ciata odnosi sie do fizycz-
nego wymiaru klauzury, do zycia oddzielo-
nymi. Klauzura ta zaklada wyrzeczenie. Be-
dzie ono tatwe do osiagniecia, jezeli Wasze
oddzielenie bedzie zamieszkane przez Nie-
go, w a Nim takze przez innych. Réwniez
ta klauzura jednak powinna prowadzi¢ Was
do poszerzania perspektywy zyciowej, ofia-
rowujac alternatywe dla normalnego sposo-
bu relacjonowana sie 0s6b.

W ten sposéb klauzura jest nie tyle od-
dzieleniem, ale nowym rodzajem relagji:
z Bogiem a zatem takze z innymi ludZmi.
Oceniajac wasza klauzure jako radykalna
forme zycie bez wlasnosci oraz jako cos je-
dynego wewnatrz charyzmatu franciszkan-
sko-klarianskiego, sadze ze Ubogie Siostry
sa wezwane do zatrzymania sie¢ w drodze
oraz do postawienia sobie pytania, czy
trwato$é, ktéra z pewnoscia jest cecha cha-
rakterystyczna zycia kontemplacyjnego, nie
przemienita sie w bezruch, oraz czy mozna
dalej méwi¢ o trwatosci, przyjmujac teolo-
gie namiotu, aby trwaloé¢ i klauzura mogty
nadal stanowi¢ zyjacy znak nadziei dla zy-
jacych w sposéb zdezorganizowany, jakby
Bo6g nie istniat.

Skoro Uboga Siostra jest wezwana do po-
Swiecenia swojego zycia tylko dla Boga, to
konieczne jest, aby ponownie sie okreslita
oraz nadala nowe znaczenie wspétrzednym
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swego zycia w statosci i klauzurze. Tylko w
ten sposob bedzie znakiem dla wspétcze-
snego Swiata, podzielonego i pokawatko-
wanego. Dlatego niezbedne jest takze, aby
Klasztory przemienily sie¢ w miejsca ciszy,
stuchania, otwartosci na zagubionych, po-
trzebujacych przyjazni, szukajacych i pra-
gnacych spotkania z Panem, by w ten spo-
s6b nada¢ nowe znaczenie swemu zyciu.
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Kim jest dla mnie Jezus? Ja-
kie miejsce zajmuje w moim
zyciu oraz w zyciu mojej
wspdlnoty?

Jak przezywam kon-

templacyjny wymiar w
konkrecie codziennego
zycia?

Czy w moim zyciu
oraz w zyciu mej
wspdlnoty istnieje eko-
logiczny projekt zycia,
w ktérym zapewnione
zostaja czas dla siebie,
dla Boga, dla Braci/
Si6str oraz na misje?

W przypadku Siéstr: jak

przezywam klauzure?

Jako alternatywna forme
relagji czy jako nieobec-
nos¢ i zwyczajne oddziele-

nie?
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Zycie braterskie we
wapdlnocie albo w
dwigtej jednodet

22. Franciszek i Klara przezywaja nasla-
dowanie Chrystusa ubogiego w komunii
zycia braterskiego albo w swigtej jednosci.
Odkad Pan dal Braci Franciszkowi oraz
oswiecit jego serce, oraz odkad datl Siostry
Klarze (por. TKI 24-25), Biedaczyna i jego
Roslinka zrozumieli siebie tylko wychodzac
od relacji z Bra¢mi i Siostrami. Forma zycia,
jaka oboje nam przekazali, zostata pomys$la-
na tak, aby by¢ przezywana w braterskiej
wspdlnocie. Dowodem tego jest bogactwo i
réznorodno$é pojeé i wyrazen spotykanych
w Formie Zycia Franciszka i Klary na okre-
Slenie braterskiej relacji Braci i Siéstr'.

Uwzgledniajac ten prosty fakt, nie ma
watpliwos$ci, ze braterska wspélnota albo
Swieta jednosc jest jedna z najbardziej cha-
rakterystycznych i szczeg6lnych cech formy
zycia Ubogich Sidstr i Braci Mniejszych. Jest
nieodzownym elementem we franciszkan-
sko-klarianskim projekcie zycia. Dla Kla-
ry, podobnie jak dla Franciszka, braterska
wspoélnota jest miejscem, w ktérym Ewan-
gelia jest przezywana w codziennoSci. Jest
uprzywilejowanym Srodowiskiem dawania
Swiadectwa o Bogu, ktéry jest komunia w
réznorodnosci i odmiennosci w komunii.
Jest gleba, na ktérej rozkwita wspdlna chwa-

11 Por. G. Boccali, Concordantaie verbales opusculorum s.
Francisci et s. Clarae Assisiensium, Ed. Porciuncula, Assisi
1995; Sebastian Lonez, El vocabulario de la sororidad en la
forma de vida de santa Clara de Asis, w: Verdad y vida 258
(2011), 45-76.
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ta, kontemplatywna rados¢ i pokdj, owoce
Ducha Swietego i cechy charakterystyczne
pierwszych wspdlnot franciszkansko-kla-
rianskich.

Tak dla Franciszka jak i dla Klary, bra-
terska wspdlnota oznacza réwnos¢. Jezeli
wszyscy /wszystkie sa Braémi/Siostrami,
to wszyscy / wszystkie sa réwni'?. Braterska
wspolnota oznacza wzajemnosc. Jezeli jeden
Brat albo jedna Siostra nie sa bratem albo
siostra, to «wszyscy powinni zatroszczy¢ sie
jedni o drugich, aby pobudza¢ sie wzajem-
nie do mitosci i dobrych dzieb» (Hbr 10,24).
Braterska wspdlnota oznacza w koficu zazy-
fosc. Jezeli wszyscy/wszystkie sa Bra¢mi/
Siostrami, to wszyscy powinni zachowywac
sie jak w rodzinie, wszyscy bowiem tworza
te sama rodzine.

Zycie braterskie Braci Mniejszych
Ubogich Siéstr.

23. Wezwani do nasladowania Ewangelii
i §ladéw Jezusa Chrystusa, Bracia Mniej-
si oraz Ubogie Siostry sa ustanowieni we
wspolnocie i jako wspdlnota. Jezeli kazde
zycie konsekrowane wezwane jest do bycia
znakiem braterskiej wspdlnoty (por. VC roz.
II), to zycie braterskie jest dla Braci Mniej-
szych oraz Ubogich Siéstr najbardziej pocia-
gajacym obliczem ich powotania i misji, ich
sposobem zycia Ewangelia i $wiadczenia o
Chrystusie (por. ] 13,35). Zycie braterskie jest
dla nas skadinad elementem zasadniczym
duchowego i ludzkiego wzrostu. Takze dla
Was, Drogie Siostry, ktére wybralyScie zy-
cie catkowicie kontemplacyjne. Prawdziwy
kontemplatyk wstuchuje sie w glos Boga

12 Nazwa brat/siostra oznacza wszystkich/wszystkie bez
wyjatku. Oznacza Franciszka i Klare (por. 2LW 87; 1ILW
1; Np. 1. 2Reg 1,2), oznacza Klare (por. RegKl 1,5; B 6),
oznacza ministréw (por. 1Reg 4,1; 5,7; 22,26; 2Reg 8,1; 10-
1-2); oznacza ksienie (por. RegKl 2,10; 4,5.7.20; 9,5; 10,1).
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w innych, dostrzega oblicze Boga na twa-
rzach innych ludzi, poznaje wole Boza w
osobie drugiego czlowieka, postuguje sercu
Bozemu, opatrujac rany i odpowiadajac na
zaproszenia drugiego czlowieka. Brater-
ska wspdlnota wystawia na prébe wymiar
ludzki i duchowy ludzi.

W  Swiecie naznaczonym indywidu-
alizmem, fragmentarycznoscia, przemoca i
podzialem; w Swiecie, w ktérym ostabienia
doznaty wspdlnoty poczatkowe, jak rodzi-
na i przyjazn, braterska wspdlnota jest pro-
rockim oskarzeniem tych wszystkich zja-
wisk oraz gloszeniem, réwniez prorockim,
ze mozliwy jest inny Swiat, oparty na sza-
cunku i stuchaniu. W tym znaczeniu moz-
na zrozumie¢, dlaczego zycie braterskie jest
samo w sobie ewangelizacja.

Fundament zycia braterskiego we
wapdlnocie

24. Chociaz braterska wspdlnota byta jed-
nym z aspektéw, ktérym poSwiecono naj-
wiecej pracy w ostatnich dziesiecioleciach,
to jednak musimy przyznad, ze zycie brater-
skie we wspdlnocie nadal stanowi wyzwa-
nie. Jest jednym z najtrudniejszych elemen-
tow naszej Formy Zycia. Jest takze elemen-
tem najbardziej kruchym, gdy chodzi o jego
doglebne przezywanie. Braterska wspdlno-
ta wskazuje rzeczywisto$¢ przekraczajaca
wiezy krwi, wiezy tej samej kultury, przy-
jazni i pracy. Méwic o braterskiej wspdlno-
cie to rozprawiac o rzeczywistoSci siegajacej
korzeniami Boga samego: Pan dat mi braci (T
14); Pan dat mi siostry (TKI 25). Zycie brater-
skie we wspdlnocie ma wiele wspdlnego z
wiara w Boga, ktory stat sie darem dla braci
i siostr.

Tylko pod warunkiem jasnej Swiadomo-
Sci, ze brat/siostra sa darem Boga moga
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zbledna¢ mozliwe réznice, ktére nie wi-
dziane juz jako zagrozenie, zostana przyje-
te jako przejawy Boga czyniacego nowymi
wszystkie rzeczy, ktéry nigdy sie nie powta-
rza. Tylko wtedy, gdy wyznaje wdziecznym
sercem, ze Pan dat mi braci i siostry, inni
przestana by¢ obcymi dla mnie i beda mo-
gli by¢ uwazani za drugie ja. Moge zatem
zacza¢ zwraca¢ uwage na drugiego (por.
Hbr 10,24); uSwiadomi¢ sobie jego potrzeby
i troskliwie wyj$¢ im na przeciw. Moge czu¢
sie strézem moich braci/sidstr (por. Rdz 4,9).
Nawiaza¢ wzajemne relacje, odznaczajace
sie szczegdlna troska o dobro drugiego czto-
wieka «pod kazdym wzgledem: fizycznym,
moralnym i duchowym» (Benedykt XVI,
Oredzie na Wielki Post 2012,1)!

Braterskie upomnienie

25. W ten spos6b mozliwe stanie sie takze
braterskie upomnienie, wymoég mitosci do
grzeszacego brata/siostry (por. Mt 18,15).
Upomnienie czy podejmowane nie w du-
chu potepienia czy napietnowania, ale «ze
stodycza» (Ga 6,1), troskliwoscia i mitoscia
(por. 1Reg 5,5). Kierowani zawsze mito-
sierdziem, winnym grzeszacemu (LM 9).
Dalecy od denerwowania sie i niepokoju z
powodu grzechu drugiego (por. 1Reg 5,7-8;
LM 15; RegK19,5), modlimy sie za niego, aby
«Pan o$wiecit jego serce ku pokucie» (RegKIl
9,4). Braterskie upomnienie, ewangeliczne i
franciszkanskie, wyptywa zawsze z mitosci
i milosierdzia, z prawdziwego zatroskania
o dobro brata/siostry. Tak pisat Benedykt
XVIL: «W naszym $wiecie nacechowanym
indywidualizmem, konieczne jest ponowne
odkrycie znaczenia braterskiego upomnie-
nia, aby kroczy¢ razem ku $wietosci (...) aby
polepszy¢ swoje zycie i aby podazac spra-
wiedliwiej po drogach Pana» (Oredzie na
Wielki Post, dz. cyt. 1). Zatroszczmy sie, dro-
dzy Bracia i Siostry, abySmy nie padli ofia-
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ra duchowej znieczulicy, prowadzacej nas do
braku zainteresowania innymi. Niech nie
zdarzy sie to we wspdlnocie Braci i Sidstr!
Stuchajmy Apostota Pawla, zapraszajacego
nas do szukania tego, co «stuzy pokojowi i
wzajemnemu zbudowaniu» (Rz 14,9). Skoro
za$ jesteSmy tym samym ciatem i nalezymy
wzajemnie do siebie, «to niech jedne cztonki
zatroszcza sie o pozostale» (1Kor 12,25).

Komunia zycia w braterskiej, francisz-
kansko-klarianskiej wspdlnocie, opartej na
szkole Ewangelii, ktéra jest zyciem, spotyka
w «jednoSci wzajemnej mitoSci» swoj pierw-
szy i najbardziej wymowny wyraz (RegKIl
10,7). Jednoé¢ ta, przezywana w przyjeciu i
dowartoSciowaniu odmiennosci drugiego,
umieszcza Braci i Siostry w dynamicznym
procesie nawrdcenia, w stanie ciaglej forma-
i, w ktérej zawsze jesteSmy wezwani do
ustanawiania prawdziwych relacji ze soba
samym, z Braé¢mi i Siostrami, z Bogiem, z in-
nymi i ze stworzeniem. W ten sposéb «oso-
ba konsekrowana uwalnia si¢ stopniowo od
potrzeby stawania w centrum wszystkiego i
posiadania wszystkiego oraz od leku przed
oddawaniem sie braciom. Uczy sie raczej
mitowania jak Chrystus ja umitowal, ta mi-
toscia, jaka teraz wylat w jej serce i uzdalnia
ja do zapomnienia o sobie i do oddania sie,
jak uczynit to jego Pan» (VFC 22).

26. Biegli w przezywaniu oddawania mi-
tosci, jaka Bég wylat w nasze serca (por. Rz
5,5) poprzez stowa, uczucia, zachowania i
codzienne wybory, Brat Mniejszy i U boga
Siostra nie znajduja w braterskiej wspdl-
nocie wygodnego schronienia, ale miejsce
w ktérym moga zaangazowac sie¢ w budo-
wanie wspdlnoty, czujac sie odpowiedzial-
nymi za wiernoé¢ innych oraz za wiernos¢
wyborom braterskiej wspdlnoty, troszczac
sie o klimat spokojny, klimat zrozumienia
i wzajemnej pomocy (por. VFC 57). Zycie
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braterskie we wspdlnocie jest zatem darem
i zadaniem. Za ten dar jesteSmy wdziecz-
ni Panu, od ktérego pochodzi wszelki dar.
Jako zadanie, braterska wspdlnota tworzy
siebie w oparciu o stata pomoc/wyzbycie
sie wszystkiego — zycie bez wtasnosci — we-
dtug logiki daru bez zastrzezen.

Strzegac sie «wszelkiej pychy, préznej
chwaty, zazdrodci, podziatu i niezgody»
(RegKl 10,6), Brat i Siostra powierzaja sie
codziennie coraz bardziej braterskiej wspdl-
nocie a jednocze$nie, wspieraja ja, kon-
templujac ja jako tajemnice Boga. W takiej
kontemplacji wyrazaja swa wdzieczno$¢ za
wszystko, co od braterskiej wspélnoty ciagle
otrzymuja. W rzeczy samej, Brat Mniejszy i
Uboga Siostra sa $wiadomi, ze prawdziwa
braterska wspdlnota tworzy sie w kontem-
plagji Trynitarnej mitosci, od ktérej mozna
sie uczy¢ odkrywania piekna i dobra innych
oraz siebie, uwzgledniania potrzeb innych
przy przedstawianiu wiasnych; bycia za-
wsze otwartymi na relacje, jak Bég czyni z
nami, nawet wtedy, gdy jesteSmy niewierni
(por 2Tm 2,13).

Tylko zycie braterskie we wspdlnocie,
albo swieta jednosc, podtrzymywane przez te
mito$¢ bedzie moglo pokona¢ nieuniknione
konflikty i pozostanie soba: «zawsze moz-
liwe jest polepszenie i kroczenie razem ku
wspolnocie, potrafiacej zy¢ przebaczeniem
i miloScia. Wspélnoty bowiem, nie moga
uniknad wszystkich konfliktéw. Jednos¢ jaka
powinny zbudowa¢ jest jednoscia ustana-
wiana za cene pojednania» (VFC 26). Kiedy
braterska wspélnota Braci Mniejszych albo
Ubogich Siéstr podejmuje te droge, staje sie
prawdziwa szkota komunii (por. NMI 43).

Tworzyé braterskq wapdlnote

27. Jako ze braterska wspdlnota jest re-
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lacja wzajemnej mitosci (por. RegKl 4,22;
10,7), mitosci przemierzajacej droge tam i z
powrotem, aby ja osiagna¢ wazne jest for-
mowanie i formowanie sie w relacjach ho-
ryzontalnych wewnatrz braterskiej wspdl-
noty, w naturalnym szacunku dla postug.
Zwlaszcza ta, ktéra jest wezwana do wy-
pelniania postug wtadzy, powinna zy¢ spe-
cyficznym  postuszeristwem nasladowania
Chrystusa, ktéry przyszedt aby stuzy¢ a nie
aby Mu ustugiwano (por. Mt 20,28; Np 4).

Dla Klary, podobnie jak dla Franciszka,
ten sposéb sprawowania wiladzy wyraza
sie w byciu twércami komunii (RegKI1 4,11-
12; LW 9nn), w napominaniu i w popra-
wianiu Siéstr/Braci (por. RegKl 10,1; 9,1;
1Reg 5,1nn), w strzezeniu charyzmatu (por.
RegKl 6,11), w towarzyszeniu Siostrom/
Braciom (por. RegKl 4,9; 1Reg 4,6), w pro-
mocji wspétodpowiedzialnosci i wspétpra-
cy (por. RegKl2,1-2; 4,15.22-24).

Wezwani do stuzby Braciom i Siostrom,
«ci ktérzy zostali ustanowieni nad innymi
(por. Np. 4,2) beda pierwszymi troszczacy-
mi sie o zycie w Duchu Swietym, aby do-
konywac¢ nieuniknionego rozeznawania od-
nosnie Braci i Siéstr i braterskiej wspdélnoty
(por. 1Reg 16,5), pozwalajac sie kierowac we
wszystkim tym, co wyda im sie bardziej od-
powiednie w wedtug Boga (1Reg 5,6). Beda
pilni i beda sie troszczyli o dary, jakie kaz-
dy Brat Siostra otrzymali od Pana, beda do-
dawali odwagi i nadziei przemierzajacym
trudne chwile. Beda uwazni na utrzymanie
zywym charyzmatu i poczucia przynalez-
nosci do Kosciota braterskiej wspdlnoty.
Beda $wiadomi, ze od formacji ustawicznej
zalezy tworcza wiernoéc¢ Braci i Sidstr (por.
Postuga wtadzy i postuszenistwo» [SAQ],
130.

Aby zawiaza¢ braterska wspdlnote,
Ministrowie i Ksienie, lecz takze Bracia/
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Siostry powinni otoczy¢ szczegdlna troska
nastepujace pola: komunikagje i relacje mie-
dzyosobowe.

Komunikowanie to angazowanie innych
nie tylko w to, co robie, lecz takze w to, co
mysle i czuje. Prowadzenie zycia braterskie-
go we wspdlnocie oznacza dzielenie swej
historii, tej przezywanej i tej otrzymane;j.
Naszej historii, z jej codziennymi trudno-
Sciami, z jej radoSciami i cieniami i tej, ktorej
tworca jest sam Bog, gdzie Jego milos¢, jed-
noczesnie ukazuje sie i sie ukrywa. W Swie-
cie wzajemnie powiazanym, ciagle poprzez
§rodki techniczne, pojawia sie niebezpie-
czenistwo powierzchownej komunikacji tak-
ze w naszych braterskich wspdlnotach. Nie
sadze, abym przesadzat jezeli powiem, ze
potrzebujemy znacznego wzrostu w komu-
nikacji, przede wszystkim w komunikagji
ukrytej historii mitosci Boga. Dla nas, kt6-
rzy poswieciliémy zycie Panu i uczyniliSmy
to calym sercem w braterskiej wspdlnocie,
komunikowania tego, co Bég czyni w nas
powinno by¢ zasadniczym nurtem naszego
zycia. Potrzebujemy znacznego wzrostu w
duchowej komunikacji wiedzac, ze wyma-
ga ona klimatu szacunku, otwartoSci, ak-
ceptagji, wolnosci i duchowej przyjazni.

Ze swej strony relacje miedzyosobowe
powinny odznaczac sie zazyloScia. Uwaga
na relacje czysto wirtualne! My, Bracia i Sio-
stry, wezwani jesteSmy do bycia mistrzami
relacji. Dlatego, oprécz troski o utrzymywa-
nie miedzy nami cieptych i autentycznych
relacji, powinniSmy rozwiazywac konflikty
w sposéb dojrzaly. Nie mozemy takze za-
pomina¢, ze komunikacja i relacje sktadaja
sie ze stéw znakow i z milczenia. Sa stowa,
znaki i milczenia uniemozliwiajace komuni-
kacje i relacje miedzyosobowe, podobnie jak
istnieja stowa, znaki i cisza, ktdre jej sprzy-
jaja.
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Ale niezaleznie od odpowiedzialnosci
Ministra i Ksieni za tworzenie braterskiej
wspdlnoty, wspdlnota i Swieta jednosc beda
strzezone przez kazdego Brata/Siostre w
takiej mierze, w jakiej zaangazuja wlasna
wole, aby wypetnia¢ projekt Boga co do
nich i braterskiej wspélnoty, w postuszen-
stwie woli Ojca, za przyktadem Chrystusa
(por. 2LW 11), ktéry «nauczyt sie postuszen-
stwa przez to, co wycierpial». Wszystko to
powinno by¢ obecne takze w sytuacjach
szczegOlnie trudnych (por. SAO 10).

W wypetnianiu zadania tworzenia bra-
terskiej wspdlnoty nie mozemy zrezygno-
wac z nieustannej troski o poczucie wza-
jemnej przynaleznosci: jedni do drugich
a wszyscy do Pana. Taka idea wzajemne;j
przynaleznosci nabierze charakteru kom-
plementarnosci. Potrzebujemy jej bardziej
niz mogloby nam sie wydawaé. Nikt nie
jest zbedny we wspdlnej budowli, rézniac
sie bowiem, tworzymy jedno cialo. Komu-
nikacja i relacje miedzyludzkie maja sporo
wspoélnego z poczuciem wzajemnej przyna-
leznosci, zgodnie z ktéra chodzi o wlacze-
nie jednego zycia w drugie zycie, dzielac
to, kim kazdy jest, zwazywszy na wspdlna
przynaleznos¢ do Pana.

W braterska wspdlnote wkracza sie dzie-
kujac, poniewaz wszystko w niej jest przede
wszystkim darem, ktéry zostat mi ofiaro-
wany. Jeéli istnieje co$, co niszczy nasze
braterskie wspdlnoty, to przede wszystkim
pretensje do bycia ponad innymi, zamie-
niania sie w sedziéw naszych Braci/Sidstr.
Dzieje sie tak, poniewaz projektujemy na
nich nasze sny i wymagamy od Boga i od
innych, aby je realizowali. Mitujac raczej
nasz sen o wspoélnocie, anizeli realna wspol-
note, zamieniamy sie w niszczycieli brater-
skiej wspdlnoty. Zaczyna sie od oskarzania
naszych braci, potem oskarza sie Boga, a w
konicu stajemy sie zrozpaczonymi oskarzy-
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cielami nas samych. Powinni$my pamietac,
ze nie istnieje idealna braterska wspdlno-
ta, bedaca w stanie przyjac¢ nasze marzenia
pretensjonalnej pychy, oraz ze braterska
wspdlnota buduje sie na przebaczeniu i po-
jednaniu, poniewaz ma wiele wspdlnego z
wlasnymi ograniczeniami oraz z ogranicze-
niami innych.

Braterska wspdlnota i Swieta jedno$é, o
ktérej rozprawiamy, zaklada takze otwar-
cie si¢ na relacje wychodzace poza wilasna
wspodlnote. W tym sensie mysle, ze nadszedt
czas przejrzenia niezaleznosci Prowingji i
Klasztoréw, aby mozna byto bardziej pod-
kresli¢ przynalezno$¢ do braterskiej wspol-
noty przekraczajacej granice wlasnego
Klasztoru czy wlasnej Prowincji. Wymaga
to rezygnacji z samowystarczalnosci, nieza-
leznie jakimi Srodkami sie dysponuje, oraz
otwarcie na braterska wspétprace i wspét-
zalezno$¢. Wspdlnota otwierajaca bramy
to najlepsze lekarstwo na zmeczenie i brak
nadziei, obecne czasami takze wsréd Sidstr.

Na koniec, braterska wspdlnota albo
Swieta jednoS¢ jest daleka od bycia jedno-
rodna. Tak Bracia jak i Siostry wezwani sa
do przyjecia réznorodnosci jako bogactwa.
Bedzie to mozliwe tylko w wizji kieruja-
cej sie wiara, prowadzaca do dostrzegania
w niej daru i prezentu od Pana. Braterska
wspolnota tworzy Swieta jedno§¢ w rézno-
rodnosci. Wtedy jest jednoscia wolna, zdol-
na do obrony i umocniona.
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Jaka moglaby by¢ diagno-
za 7ycia braterskiego w mojej
wspolnocie?

Jakie oznaki, pozytyw-
ne i negatywne, dostrze-
gasz w twojej braterskiej
wspolnocie?

Z jakimi narzg¢dzia-
mi uczestniczysz w
tworzeniu/niszczeniu
braterskiej wspolnoty, do
ktorej nalezysz?

Co mozesz powie-
dzie¢ o braterskim
upomnieniu w twojej
wspolnocie? Czy istnieje
projekt zycia braterskiego
w twojej wspdlnocie?

Jezeli nie ma go, jakie kroki
mozna podjaé, aby zostal opracowa-

ny?
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Bez wlasnodel

28. Waznym elementem formy zycia Fran-
ciszka i Klary jest zycie bez wlasnosci (por.
2Reg 1,1; RegKl 1,2). Umieszczenie tego
wymogu miedzy postuszenstwem a czy-
stoScia pozwala sadzi¢, ze bez wiasnosci jest
kluczem do zycia jednego i drugiego $lubu,
jak réwniez do przezywania wielu innych
aspektow charyzmatu franciszkansko-kla-
riafiskiego. W tym znaczeniu sadze, ze mé-
wienie o bez wlasnosci to dyskurs, o jednym z
zasadniczych nurtéw duchowosci francisz-
kanskiej, zeSrodkowanej na nasladowaniu
Chrystusa ubogiego, nurtu zrozumiatego
tylko w Swietle, ktére wszystko obejmuje.

Franciszek ( Klara wolni 0d wozystkiego
z mitodel do Tego, kto jest Wozysthkim.

29. Dla Franciszka i Klary ubéstwo ma
oblicze oraz imie — Jezusa Chrystusa, Ubo-
giego i Ukrzyzowanego (por. 2LKI1 18-19).
Ubéstwo to znajduje swoj najglebszy wyraz
w zyciu bez wilasnosci (RegKl 1,2). «Nasla-
dowanie przykladu i $ladéw naszego Pana,
Jezusa Chrystusa», to przede wszystkim
przyjecie Jego ubéstwa. Nasladowanie jego
$ladow i Jego ubéstwa (1Reg 1,1; 2Reg 6; LW
3). Sprzedaz wszystkiego, rozdanie zysku
ze sprzedazy ubogim, zycie bez wlasno-
Sci stanowia doSwiadczenie zatozycielskie
Franciszka i Klary, stajac sie nuta dominu-
jaca i wyrdzniajaca czynienia pokuty (por.
RegKl 6, 1), nawrdcenia do Jezusa Chrystusa®®.

Klara, podobnie jak Franciszek, zwraca-
jac sie do tych, ktérzy pragna przyjac jej for-
me zycia, domaga sie aby odczytano jej sto-

13 Wiele $wiadectw procesu kanonizacyjnego podkresla to,
ze Klara wszystko rozdata ubogim: por. 1P-20P 2,22; 3,31;
19,2.
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wo Ewangelii: «IdZ i sprzedaj wszystko, co
masz i rozdaj ubogim» (RegKIl 2,8; por. 2Reg
2,5). To stowo Ewangelii stoi u podstaw
tego, co obydwoje rozmitowani w Chrystu-
sie Ubogim i Ukrzyzowanym uwazaja za
stowo charyzmatyczne par excellance , za
wyréznik ich ewangelicznego doswiadcze-
nia, za doglebny wybdr, na ktérym oparta
sie decyzja zycia wedtug doskonatosci Swie-
tej Ewangelii (Fvit 1; por. RegKl 6,3), za sto-
wo wskazujace kierunek i oSwietlajace dal-
sze kroki.

Tak Biedaczyna, jak ijego Roslinka, obiera-
jac zycie bez wtasnosci, inspiruja sie mitoscia
Chrystusa, ubogiego par excellance (por. 2LW
4-5; 2Cel 16.55.73-74; TK1 45). Od Niego na-
uczyli sie wyzucia sie wszystkiego, najrady-
kalniejszego i catkowitego unizenia sie (por.
2Cel 83-85). Strzezenie glebokiej relacji z Je-
zusem Chrystusem oznacza dla nich zy¢ bez
wlasnosci. Dla obojga pierwszym i ostatecz-
nym sensem ubdstwa, zycia bez wlasnosci
jest Swiadczenie, ze Bog jest prawdziwym
bogactwem ludzkiego serca (por. Z 4; TKI
43-44.47; VC 90).

Jezeli Franciszek dochowal wiernosci
znaczeniu gestu zdjecia ubioru przed ojcem
Bernardone (por. 1Cel 15), to Klara pozo-
stata wierna az do konca ostatniej woli Fran-
ciszka: ‘Ja, maluczki brat Franciszek, pragne
nasladowacd zycie i ubdstwo najwyzszego
Pana naszego Jezusa Chrystusa i Jego Naj-
Swietszej Matki i wytrwaé w nim az do kon-
ca.’] prosze was, moje panie, i radze wam,
abyscie zawsze trwaly w tym najSwietszym
zyciu i ubdstwie. I strzezcie sie bardzo, aby-
Scie nigdy zadnym sposobem nie odsta-
pity od niego pod wplywem czyjej§ nauki
lub rady» (OWKI). Ona sama potwierdzi
to w Regule, piszac: «I tak jak ja z moimi
siostrami staratam sie przestrzegac Swiete-
go ubdstwa, przyobiecanego Panu Bogu i
Swietemu Franciszkowi» (RegKl 6,10). Tak-
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ze Jakub z Vitry o tym zaSwiadcza, kiedy,
w przeciwienstwie do tego, co zastat w Ku-
rii, méwi o Braciach Mniejszych i Siostrach
Mniejszych jako o tych, ktérzy wyzbywaja
sie jakiejkolwiek wlasnosci dla Chrystusa
(por. 1Vitry 7-8).

30. W takim kontekécie wiernosci WSpo-
mnianej woli nalezy umieSci¢ prosbe o Przy-
wilej ubdstwa, przedstawiona Grzegorzowi
IX, a otrzymanego od Papieza przez Klare
17 wrzesnia 1228 r. Oryginat tegoz Przywi-
leju przechowywany jest w klasztorze w
Asyzu, jako $wiadectwo wiernosci temu,
co Klara przyrzekta Panu i Franciszkowi.
Cho¢ nie wiemy, jak wygladato przedto-
zenie prosby Papiezowi, to znaczaca jest
motywacja, uzasadniajaca nadanie przywi-
leju: «Jest wszystkim wiadome, Ze pragnac
poswieci¢ sie samemu tylko Bogu, wyrze-
ktyscie sie pozadania rzeczy doczesnych,
dlatego sprzedawszy wszystko i rozdawszy
ubogim, postanowityScie nic nie posiadac
na wilasnos¢, idac we wszystkim Sladami
Tego, ktory dla nas stat sie ubogim, a ktéry
jest Droga, Prawda i Zyciem» (P 2-3). Pierw-
szym i ostatecznym motywem ubédstwa Kla-
ry jest Chrystus i Jego nasladowanie. Stusz-
nie bt. Jan Pawel II nazywa Klare «zarliwa
mito$niczka ubogiego Ukrzyzowanego,
do ktérego pragnie sie catkowicie upodob-
ni¢’"*, Klara, niewiasta katolicka, podobnie jak
Franciszek nie chce niczego posiadaé. Obie-
ra raczej zycie bez wlasnosci, aby posiadac
Tego, ktory jest Wszystkim. Ubdstwo Klary
jest przede wszystkim sprawa relacji.

Takie bylo jej pragnienie poczawszy od
pierwszych lat zycia. Kiedy zatem udato sie
jej przejé¢ z klasy szlachetnie urodzonych
rycerzy do klasy spotecznej pogardzanych

14 Jan PawetIl, List do Klarysek z okazji 800-tnej rocznicy uro-
dzin Zatozycielki, 11 sierpnia 1993, w: Enchiridion Zakonu
Braci Mniejszych, 11, 1389-1409.

56



i stug, postanowita wytrwac w dziewictwie i
zy¢ w ubdstwie (P 19,2). Wyzbycie sie débr
z postuszenstwa Ewangelii i Franciszko-
wi «jest kluczem pozwalajacym przestapic
prog ewangelicznej franciszkanskiej drogi.
Stanowia cze§¢ procesu oSwiecenia oraz
pierwszych krokéw nawrdécenia Klary. Sa
czym$ w rodzaju aktu zatozycielskiego dla
wszystkich wezwanych, jakby franciszkan-
skim sakramentem»".

U Franciszka i z pewnoscia takze u Klary,
zycie bez wtasnosci znajduje sie w wyraznej
relacji do débr duchowych i materialnych.
Franciszek, oSwiecony wiara, odkrywa
Boga jako «dobro peine, wszelkie dobro,
cate dobro, prawdziwe i najwyzsze dobro»
(1Reg 23,9). Jako, ze wszystkie dobra pocho-
dza od Pana, jemu powinny zosta¢ zwré-
cone: «I wszelkie dobro odnoSmy do Pana
Boga najwyzszego i uznawajmy za Jego
wlasno$¢, i dziekujmy za wszystko Temu,
od ktérego pochodzi wszelkie dobro» (1Reg
17,17). Gdy chodzi o dobra materialne, Bég
jest, dla Franciszka, jedynym wtaScicielem,
cztowiek natomiast zwyczajnym dzierzaw-
ca Boga, powinien w dlonie Boga ztozy¢ to
wszystko, co posiada (por. Np 19; 1B 7,7).

Nie mozna zrozumie¢ zycia Franciszka
i Klary pomijajac radykalna decyzje zycia
bez wtasnosci. Ani tez nie mozna zrozumied,
uwzgledniajac doSwiadczenie Biedaczyny i
jego Roslinki, kontemplagji tajemnicy Wcie-
lenia, bez radykalnego wyboru na rzecz cat-
kowitego oderwania sie od débr. Dla Fran-
ciszka i Klary bez wtasnosci nie bylo zwykia
formuta rezygnacji z débr materialnych,
lecz wyrazem catkowitego, radykalnego
wyzucia sie ze wszystkiego.

15 Maria Victoria Trivino, CLara de Asis ante El Espejo. Histo-
ria y Espiritualidad. Ed. Paoline, Madrid 1991, 69.
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Bracia Mniejsi oraz Ubogie Siostry
wezwani do 2ycia bez wltasnodei

31. Podobnie jak Franciszek i Klara, takze
Bracia Mniejsi oraz Ubogie Siostry wezwani
sa dzi$ do zycia bez wtasnosci. Powinno to
by¢ mocnym punktem zycia Braci i Sidstr,
zwlaszcza w obecnych czasach, naznaczo-
nych konsumizmem. Wiernosc¢ Regule i For-
mie Zycia §lubowanych przez Braci i przez
Siostry przechodzi przez wierno$¢ ubéstwu,
zycie bez wilasnosci. Franciszek i Klara zabie-
gaja o ubdstwo i z naciskiem podkreslaja,
zeby do niego nie odstepowaé (OWKI; TKI
35.44-45.47), bytoby to bowiem oddalaniem
sie od Chrystusa Ubogiego i Ukrzyzowane-

go.

Co to wszystko oznacza, Bracia i Siostry?
Jakie konkretne sprawy stawia przed nami
radykalny wybér Franciszka i Klary, by zy¢
bez wilasnosci? Jak zy¢ i czynié¢ czytelnym
nasz wybor zycia bez wtasnosci? Jak strzec
skarbu, zostawionego nam w dziedzictwie
przez Franciszka i Klare?

Jedno jest oczywiste. Zyjac bez wlasnosci,
otwieramy sig, stuchamy oraz przyjmujemy
drugiego cztowieka oraz innych, nie po-
dejmujac préb manipulagji, otwartych czy
zamaskowanych. Mozemy zy¢ postuszen-
stwem, zwlaszcza postuszenstwem mito-
sierdzia oraz czystoScia. Zycie bez whasnosci
pozwala bowiem mitowa¢ bezinteresownie,
nie szukajac zadnego wynagrodzenia. Mo-
zemy wreszcie zy¢ Ewangelia i naby¢ tych
samych uczud, jakie byty w Chrystusie, kt6-
ry bedac ubogim wyzul sie wszystkiego i
przyjat pokore naszej sytuacji zyciowe;j.

Slub zycia bez wlasnosci, jako ze pozwolit
nam na spotkanie z Tym, ktory jest bogac-
twem naszym, ktére wystarcza (Z 5). Slub
ten pozwala nam by¢ ludzmi wolnymi. Wol-
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nymi od chciwosci gromadzenia, wolnymi
od nienasyconego pragnienia posiadania
jak najwiekszej iloSci rzeczy, a zatem po-
zwala nam rozrézniac uzyteczne, konieczne
i zbyteczne. Slub zycia bez wtasnoéci czyni
nas wedrowcami, niezawlaszczajacymi do-
mami, praca, wynikami. Pozwala nam od-
kry¢, ze wszystkimi tego konsekwencjami,
darmowo§¢ naszej pracy, pozwala zy¢ zgod-
nie z logika daru i stuzby, jako aktualizujace
sie proroctwo przeciwko logice konsumpcji,
ceny, zysku, wladzy. Slub zycia bez wiasnosci
pomaga nam w tworzeniu nowych relagji
oraz alternatyw w spoleczenstwie, w kto6-
rym zyjemy i czyni z nas prorocki glos w
Swiecie zdominowanym przez konsumizm
(RegK122).

Ubéstwo wydaje swoje owoce stajac sie
solidarnoscia, poniewaz tylko w taki spo-
sOb staje sie ubéstwem Jezusa, ktéry stat sie
ubogim, aby ubogaci¢ nas swoim ubéstwem
(por. 2Kor 8,9). Jezus nie podzielil z nami,
swymi bra¢mi, tego, co powierzchowne i
bezuzyteczne. Podzielit z nami swoje wia-
sne zycie. Tak samo Ubogie Siostry powin-
ny dzieli¢ nie tylko to, co powierzchowne,
lecz takze to, co nieodzowne. W tym kon-
tekScie dobrze bedzie przypomnie¢ to,
co pisze Klara: «Jest to naprawde wielka i
godna pochwaly zamiana: opusci¢ dobra
doczesne dla wiecznych, wystuzy¢ sobie
dobra niebieskie zamiast ziemskich, za jed-
no otrzymac sto i posias¢ szczeSliwe zycie
wieczne» (1LKI1 30).

32. Drodzy Bracia i Drogie Siostry. Dzi$,
bardziej niz kiedykolwiek, wezwani jeste-
$my do bycia znakami nadziei, dokladnie
w tym momencie, w ktérym ludzko$¢ prze-
zywa gleboki kryzys, obejmujacy wszystkie
wymiary zycia. W takim kontekScie staje
sie naglaca potrzeba przyjecie, jak uczynili
to Franciszek i Klara, trzezwego, poprze-
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stajacego na tym, co zasadnicze stylu zycia,
«radykalno$ci ubdstwa, potaczone z catko-
witym zaufaniem Bozej Opatrznosci» (Be-
nedykt XVI, Przemowa podczas audiencji ge-
neralnej, 15.9.2010).

Ubodzy domagaja sie¢ od nas zewnetrz-
nych znakéw zycia prostego oraz wyrazne-
go wyboru radykalnego ubdstwa: przezy-
wanego w sposéb ewangeliczny, ukazywa-
nego duchem prorockim, aby mogli odczué
blisko$¢ Boga. Bracia i Siostry wezwani sa
do stawania w sytuacji ustawicznego braku,
do uwolnienia sie od wszystkiego, co nie
sprzyja trosce o relacje ze soba, z innymi, z
Bogiem, z rzeczami oraz ze stworzeniem.
Zgodnie z logika restytucji, Bracia i Siostry
wezwani sa do uwiarygodniania wyboru
poprzestawania na tym, co zasadnicze.

33. Na koniec, pytania stawia nam tak-
ze poczucie sprawiedliwosci. Krzyk ubo-
gich nie moze pozostawi¢ obojetnymi Braci
Mniejszych oraz Ubogich Siéstr. W Konsty-
tucjach OSC, w odniesieniu do $wiadectwa
zycia ubogiego, napisane jest: «W catym
sposobie zycia, tak osobistym jak i wspd6lno-
towym, niech Siostry daja $wiadectwo ubé-
stwa, w duchu solidarnosci niech upodob-
niq sie stylem zycia do wielkiej czesci ludz-
kosci, zyjacej w $wiecie w warunkach nie-
dostatku» (KKGG OSC 153§3). Natomiast
w Konstytucjach Braci Mniejszych méwi sie
tak: «Aby bardziej z bliska nasladowac¢ uni-
zenie sie¢ Zbawiciela i aby je wyrazZniej uka-
zaé, niech bracia podejma zycie i warunki
spoteczne maluczkich, zyjac zawsze wéréd
nich jako mniejsi. W tej sytuacji spoteczne;j
niech przyczyniaja sie do nadejscia Krole-
stwa Bozego» (KKG66§1).

Swiat potrzebuje éwiadkéw, ktérzy za

faska Boza catkowicie oddadza sie innym.
Potrzebuje ludzi «zdolnych przyjaé niepew-
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noéc¢ ubdstwa, ludzi pociagnietych prostota
i pokornych, mitujacych pokdj, nie idacych
na kompromisy, zdecydowanych na catko-
wite wyrzeczenie, wolnych a zarazem po-
stusznych, gorliwych i wytrwatych, fagod-
nych i meznych w trwatodci swej wiary»
(ET 31). Nasz $wiat potrzebuje takich Braci
Mniejszych i takie Ubogie Siostry.

Jak przezywam i jak prze-
Zywa moja wspolnota zycie
bez wtasnosci?

Czy dla tych, ktorzy
7yja obok nas, nasz wy-
bor ubostwa, jest zrozu-
miaty sam przez si¢, czy
tez wymaga dtuzszych
wyjasnien?

Jezeli bez wltasnosci
jest zrodtem ewange-
licznej wolnosci, to czy
jestem naprawde wolny?

Czego mi brakuje,
abym byl wolny?
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Migja
Kilka uwayg.

34. Drogie Siostry i Drodzy Bracia, kolej-
nym elementem naszej Formy Zycia jest mi-
sja. Trzeba tu jednak poczyni¢ kilka uwag.
Pierwsza jest nastepujaca: kiedy méwi sie
0 misji, to méwimy o czym§, co przekracza
dziatalno$¢ duszpasterska.

Misja przekracza konkretne dziatania
apostolskie, gdyz porzadkuje r6zne wymia-
ry naszego zycia: wszystko jest przeznaczo-
ne do gloszenia nowosci Krélestwa Bozego.
Mozemy zatem stwierdzi¢, ze misja znaj-
duje sie w samym sercu zycia konsekrowa-
nego'® a takze franciszkanisko-klarianskiej
Formy Zycia. Nasz charyzmat, podobnie
jak kazdy inny, jest darem Ducha Swietego
dla dobra catego Kosciota, aby mégt wzra-
sta¢ na drodze wiary, budowac prawdziwa
wspoélnote i rozwijaé misje, aby $wiadczy¢ i
glosi¢ Krélestwo Boze.

Kolejna uwaga, ktéra wydaje mi sie za-
sadnicza: powotanie i misja ida krok w
krok. Jedno nie moze by¢ nigdy oddzielone
od drugiego. Z tego powodu, jak juz powie-
dziano, misja jest jednym z nieodzownych
elementéw kazdego zycia konsekrowa-
nego, réwniez zycia Ubogich Sidstr. Mi-
sja jest kluczem do rozumienia KoSciota,
jak réwniez zycia konsekrowanego, takze
kontemplacyjnego”. Zycie konsekrowane,

16 «Misja jest sposobem istnienia Kosciota, a w nim, zy-
cia konsekrowanego: stanowi cze$¢ waszej tozsamosci».
Benedykt XVI, Przemowa podczas Audiencji Generalnej, 26
listopada 2010.

17 W tym przypadku mozna méwic¢ o misji $wiadectwa
modlitwy, w przekazywaniu wiary w Absolut, w ukazy-
waniu otwarcia na transcendencje, w uwidacznianiu zy-
cia ewangelicznego, kontemplacyjnego milczenia, zycia
braterskiego, ub6stwa... Przy tym wszystkim zycie kon-
templacyjne podnosi opadajgce cztonki swego niewymownego
ciata, jak powiedziataby $wieta Klara (por. 3LKI 8).
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zycie franciszkansko-klarianskie, nie moze
skupiac sie na samym sobie, na swych we-
wnetrznych i zewnetrznych problemach.
Zycie konsekrowane, nasze zycie, nie moze
pozwoli¢ obezwladni¢ sie tym problemom.
Nasi wspotcze$ni prosza, aby im pokazac
Jezusa (por. J 12,21). Jako Franciszkanie i
jako Ubogie Siostry nie mozemy nie usty-
szed tej proSby.

Trzecia uwaga jest nastepujaca. Misja zy-
cia konsekrowanego i naszego zycia fran-
ciszkafisko-klarianskiego jest misja Koscio-
ta. Oznacza to, ze gdy jest nasza, przekracza
granice naszych Zakonéw. Misja ta zakorze-
niona jest w Tréjcy PrzenajSwietszej, ktéra w
swym planie mitoSci raczyta przylaczy¢ nas
do swej misji. W ten sposéb misja rodzi sie
z dosSwiadczenia Boga, ktdry jest komunia i
komunikacja, ktéry jest mitoscia i wypetnia
nas swa milo$cia, w nas staje sie widoczny i
chce sie udzielaé. Missio Ecclesiae jest, zatem
uczestniczeniem w missio Dei.

Nasza migja

35. w tym momencie mozemy zapytac:
jaka jest nasza misja? W obecnej teologii zycia
konsekrowanego jedno przekonanie wydaje
sie oczywiste: misja zycia zakonnego i zycia
konsekrowanego jest zwyczajnie Zycie zakon-
ne i zycie konsekrowane. Przekonanie to jest
zgodne z liniq Adhortacji Vita Consecrata, kie-
dy stwierdza: «Pod dziataniem Ducha Swie-
tego, ktory jest zZrédtem kazdego powotania i
charyzmatu, samo zycie konsekrowane staje
sie misja, tak jak bylo nia cate zycie Jezusa»
(VC 72). Oto klucz do wiasciwego rozumie-
nia misji nie tylko Ubogich Siéstr, jako kon-
templatyczek w KoSciele i Swiecie, lecz takze
Braci Mniejszych. Niczego nie mozna przed-
fozy¢ nad $wiadectwo zycia. Oto prawdziwa
misja. Bez niej moze zaistnie¢ indoktrynacja
czy uczenie, ale nie misja.
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Jak wczesniej zauwazono, nie mozna zro-
zumie¢ misji tylko w kategoriach dziatania.
Zycie konsekrowane w ogdle, a zycie fran-
ciszkanisko-klarianskie w szczeg6lnosci, od-
znaczaja sie zasadniczo swoim istnieniem,
swa charyzmatyczna natura'®. W ten spo-
s6b naszym pierwszym wkiadem do missio
Ecclesiae, do missio Dei bedzie poglebianie
wymiaru teologicznego naszego zycia, czy
tez, jesli wolimy inne okreSlenie, skupienie
sie na Bogu i na Jego projekcie. Tylko w ten
sposéb bedzie mozliwe odtworzenie zna-
czenia dziet apostolskich.

Doswiadczenie Boga przybliza nas do
samego serca ludzi, zmusza nas do stucha-
nia ich krzyku, zwtaszcza gtosu ubogich, do
czucia sie solidarnymi z ich poszukiwania-
mi, doceniajac bogactwo ich odpowiedzi,
jakie znajda na swej drodze. Doswiadczenie
Boga — takze doSwiadczenie Boga w zyciu
kontemplacyjnym jak Wasze, Drogie Ubo-
gie Siostry - dokonuje sie zawsze w konkret-
nym kontekScie i dlatego wlasnie powinno
ono odczuwac nacisk pytan i probleméw,
wyplywajacych z tegoz kontekstu.

W tym znaczeniu do$wiadczenie Boga
solidaryzuje nas z watpliwoSciami i pyta-
niami innych ludzi, oraz czyni nas zebrakami
sensu.

Prowadzi nas to do potwierdzenia kolej-
nego waznego wkladu do missio Ecclesiae,
do missio Dei, bedacego skutkiem tego, co
dopiero powiedziano: przyjecie dialogu nie
tylko, jako metody rozwoju misji, lecz tak-
ze jako wtasciwego miejsca misji. Oznacza to
przede wszystkim czynienie naszymi trosk

18 Wielkim bledem zycia zakonnego byto mylenie chary-
zmatéw z dzialalnoscia apostolska. W tym znaczeniu
zycie zakonne powinno porzuci¢ aktywizm, funkcjona-
lizm, duszpasterskie kompromisy, aby odzyskaé¢ swéj
charyzmatyczny fundament. Powinno powréci¢ do swej
istoty, do poczatkéw.
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ludzi, calkowite zanurzanie si¢ w pytania
pochodzace z zycia ludzi, szukajac razem
odpowiedzi mogacych nada¢ znaczenie tej
chwili historii. My, Bracia Mniejsi, czynimy
to przede wszystkim przedstawiajac Panu
te troski na modlitwie wstawienniczej i stu-
chajac ludzi naszych czaséw.

W ten sposéb, skupieni na Panu, sku-
pieni na priorytetach naszego zycia fran-
ciszkafisko-klarianskiego, de-centrujemy sie
od nas samych, aby skierowac nasza troske
na zycie i rzeczywistos¢ Swiata, wracajac
zatem do wiekszego skupiania si¢ na spra-
wach Ojca (Ek 2,49), zabiegajac o twdrcza
wiernos¢ i nowy jezyk, pozwalajacy nam na
przekazanie nieporéwnywalnego z niczym
i trwatego ewangelicznego bogactwa.

Specyficznodé miyi klariariskiey.

36. Rozwazajac przyjeta przez Was, Dro-
gie Ubogie Siostry, Forme Zycia mozna
stwierdzi¢, ze Wasza misja polega na przy-
pominaniu wspdlczesnemu cztowiekowi,
ze potrzeba tylko jednego: Boga; na ukazy-
waniu transcendengji; na poprawnym prze-
zywaniu elementéw ksztattujacych wasze
powolanie. Jezeli misja zycia konsekrowa-
nego polega zasadniczo na «ponownym od-
waznym przedstawianiu trwatosci, nowo-
Sci 1 $wietodci naszych Zatozycieli, jako od-
powiedzi na znaki czaséw, pojawiajace sie
we wspotczesnym $wiecie» (VC 37), oraz na
zwracaniu daru Ewangelii naszym wspot-
czesnym', wtedy zycie ewangeliczne, jak
Wasze, staje sie samo w sobie misja.

19 W misji ewangelizacyjnej chodzi o rzecz nastepujaca:
zwrdéci¢ otrzymany dar, Ewangelie, ktéra w swej isto-
cie jest darem przeznaczonym do podzielenia. Misja
wyplywa z samego wnetrza Ewangelii. Zycie oparte na
dynamice Ewangelii staje sie przepetnione pasja dla Kré-
lestwa, takze wewnatrz klasztoru. Serce przemienione
moca Ewangelii sprawia, ze czlowiek koniecznie prze-
mienia sie w misjonarza, takze zyjac za klauzura.
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Takie zycie pozwoli Ubogiej Siostrze zy¢,
takze wewnatrz klasztoru, w sympatii ze
Swiatem, w poczuciu wskazanym przez sto-
wo [sympathein — wspétodczuwaé, przyp.
ttum.]. Umozliwi jej nawiazanie dialogu ze
wspotczesnymi mezczyznami i kobietami,
aby ich ewangelizowad, unikajac zarazem
niebezpieczenstwa dostosowywania sie do
Swiata czy tez zawieszania osadu na jego
temat. Sympatia, o ktérej méwimy dopro-
wadzi cérke Sw. Klary do pozytywnego pa-
trzenia na kontekst i na kulture, w ktéra jest
zanurzona, do odkrycia w rzeczywistoSci
mozliwosci taski, jaka Pan ofiarowuije jej dla
misji. W taki spos6b, misja stanie si¢ droga
tam i z powrotem, obejmujaca dawanie, lecz
takze otrzymywanie, w postawie ptodnego
i tworczego dialogu.

Niech chce przez to powiedzie¢, ze misja
Ubogiej Siostry jest oderwana od rzeczywi-
stoSci, ani nie uwzglednia sytuacji spote-
czenstwa. Klara, choé pozostajac w statosci
klauzury, nie jest obca problemom, lekom i
troskom swych wspétczesnych, Kosciota i
miasta Asyzu (por. 1P-20P,6). Klara nie jest
zwyczajnym widzem historii, ale czynnie
w niej uczestniczy modlitwa i wstawien-
nictwem. Takze dzi$, Ubogie Siostry, sa we-
zwane do stawania w postawie stuchania
dramatéw naszego czasu, przyjmujac do
swego serca najglebsze pytania wspélcze-
snych mezczyzn i kobiet, aby je powierzac
Bogu.

Migja podzielona: wzajemne relacje

OFM ¢ OSC

37. Dzis, kiedy méwi sie o misji, to méwi
sie zawsze o koniecznoSci wspdlnej mis;ji.
Musimy tu, Bracia i Siostry, poglebi¢ zagad-
nienie relacji miedzy Bra¢mi Mniejszymi
oraz Siostrami OSC.
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Cho¢ nie jest to szczegdlnym tematem
mojej rozmowy z wami, chciatbym jednak
zada¢ kilka pytan, stawiajacych nas w po-
stawie bezinteresownego i swobodnego
poszukiwania, pytann prowadzacych do re-
fleksji. Postuze sie juz przytoczonym tek-
stem Benedykta XVI, by siegna¢ nastepnie
po inne teksty. Papiez moéwi: «Przy tym
koScidtku, ktéry Franciszek odrestaurowat
po swoim nawrdceniu, osiadla Klara wraz
z pierwszymi towarzyszkami, tworzac
wspélnote, ktéra oddawata sie modlitwie
i prostej pracy. Nazwaly sie «ubogimi sio-
strami», a «forma ich zycia» byta taka sama
jak braci mniejszych: «Zachowywac $wieta
Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa»,
dbajac o wzajemne zachowanie mitosci i za-
chowujac w szczegoblnosci ubéstwo i pokore
Jezusa i Jego Najswietszej Matki» (Przemd-
wienie podczas audiencji generalnej, 10 sierp-
nia 2011). Co w konkretnym zyciu maja do
powiedzenia Ubogim Siostrom oraz Bra-
ciom Mniejszym stowa Ojca Swietego? Jakie
konsekwencje wynikaja z tego, co przytacza
Celano: «Ten sam duch i to samo serce wy-
prowadzito braci i owe ubogie niewiasty z
tego przewrotnego $wiata» (2Cel 204)? Co
znaczy dla Ubogich Siéstr to, co Klara za-
pisala w Regule: «Niech sie postaraja za-
wczasu, aby byt obecny minister generalny
lub prowincjalny zakonu braci mniejszych,
ktéry stowem Bozym zacheci je do przepro-
wadzenia wyboru w catkowitej zgodzie i
ku ogdlnemu pozytkowi» (RegKl 4,2-3). Co
znaczy ijak zy¢ dzi$ postuszenistwem, jakie
Klara i jej Siostry, dobrowolnie przyrzekty
Franciszkowi i jego nastepcom (por RegKIl
4-5; TKI1 25)? Co znaczy i jak maja konkret-
nie zy¢ dzi$, zaréwno Bracia jak i Siostry
tym, o co prosita Klara w swoim Testamen-
cie (por. TKI 50-51)? Jakie skutki maja dla
relacji miedzy OSC a OFM zalecenia Klary
dane Agnieszce, aby przedkiadac¢ rade mi-
nistra generalnego ponad inne (por. 2LKI
15nn)? A dla Braci Mniejszych, jak docho-
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wac wiernoSci przyrzeczeniu uczynionemu
Klarze przez Franciszka, ze bedzie otaczat
pelna mitosci troska Ubogie Siostry (por.
RegKl6,4)?

38. Zostawiajac te i pozostale pytania
otwartymi na odpowiedz, bedaca owocem
uwaznej refleksji i mozliwie takze zgodnej,
jestem przekonany, ze jest to temat, ktéry
bez leku z Waszej strony, Drogie Ubogie
Siostry, i bez zajmowania przez Braci Mniej-
szych miejsc im nienaleznych, nalezy po-
glebi¢, rozrézniajac miedzy tym, co stanowi
charyzmatyczny element od tego, co przy-
nalezy do wymiaru prawnego. Jak réwniez
podejmujac konkretne kroki, ktére ukaza
komplementarnos¢ i wzajemno$¢ miedzy
Ubogimi Siostrami a Bra¢mi Mniejszymi
oraz przynalezno$¢ do tej samej Rodziny™.
Kroki te doprowadza nas do zycia wiek-
sza komunia, w poszanowaniu stusznych
i zdrowych réznic miedzy zyciem catkowi-
cie kontemplatywnym a zyciem, ktére nie
przestajac by¢ kontemplatywnym, jest tak-
ze apostolskie.

39. Teksty Klary, nie tylko przytoczone
lecz takze wiele innych, jak Testament, w
ktérych Klara moéwi o najbardziej btogosta-
wionym ojcu Franciszku (por. TKI 5.7-14.24-
40.42.46-51.57.75.77), pozwalaja nam spo-
kojnie stwierdzié, ze Biedaczyna byt bardzo
wazny dla swej Roslinki i, ze zajmowat cen-
tralne miejsce w jej duchowym do$wiadcze-
niu. Teksty Franciszka nie sa tak wyrazne,
nie mozna jednak zaprzeczy¢ znaczenia, ja-
kie miata dla niego wspélnota z san Damia-
no, jak to ukazuje wiele jego pism: Forma
Zycia napisana dla nich (por. Fvit), Normy
o poscie dla Siéstr, Napomnienie dla Klary
i jej Siéstr (por. Aud), a przede wszystkim

20 Por. Chiara Frugoni, Storia di Chiara e Francesco, Einaudi,
Torino 2011, 86nn.
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obietnica troski o Siostry tak samo jak o Bra-
ci (por. RegKl 6,3-5). Wazny jest jeden szcze-
got: Klara czesto faczy imie Boze z imieniem
Franciszka, jakby nam chciata powiedzie¢,
ze rozpoznaje obecno$¢ Boza we wszyst-
kim, co stopniowo pokazuje jej Franciszek.

W kazdym badz razie, chodzi o posze-
rzona relacje do Braci i do Siéstr, ktéra po-
winna by¢ widziana wewnatrz braterskiego
wymiaru, sprzyjajacego i wyrazajacego du-
chowos¢ Franciszka i Klary. Moze ona tak-
ze rozjasni¢ nie tylko ich relacje, lecz takze
relacje Braci do Siéstr i odwrotnie. Relacja
Franciszka do Klary, a zatem réwniez Braci
Mniejszych oraz Ubogich Sidstr, jest zawsze
relagja trojga: on/oni-ona/one i zawsze ko-
niecznie Pan. Franciszek i Klara przyjmuja
w gleboko ludzkiej relacji wyjatkowa obec-
noé¢ Boga. Ich relacja, pelna braterskich
uczud, odwotuje sie zawsze do Boga, odkry-
wanego miedzy dwojgiem, cho¢ w rézny
sposob w samej relacji*'. Sadze, ze bez obaw
mozna stwierdzi¢, Ze relacja Franciszek-Kla-
ra, braterska a jednocze$nie przyjacielska,
jest miejscem relacji obojga z Bogiem.

Z relacji pomiedzy Franciszkiem i Kla-
ra, mozna tatwo zrozumie¢ odnoszace sie
do zycia konsekrowanego stwierdzenie, ze
jest ono sprawa spojrzenia. U Franciszka i
Klary mamy wyrazny przyklad doswiad-
czenia autentycznie ludzkiego, przezywa-
nego w spojrzeniu wiary, sprawiajacego, ze
doswiadczenie to staje si¢ nadspodziewa-
nie ptodne i rodzi w samej relacji i zawsze
w wierze, wspaniate i przepiekne widzenie
wiekszej obecnosci, obecnosci Pana, prowa-
dzacego obojga do naSladowania Sladéw
Syna i kierujacego kazde spojrzenie ku Ojcu
mitosierdzia. Kiedy dwie istoty ludzkie, w
tym przypadku mezczyzna i kobieta, czuja

21 Cesare Vaiani, Francesco e Chiara d’Assisi. Analisi del loro
rapporto nell efonti biografiche e negli scritti, Glossa, Milano
2004, 123.
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sie mitowani przez Pana oraz odkrywaja ich
mito$¢ w Nim, to nic nie moze zanieczySci¢
ich relacji. Wszystko odsyta i méwi o Panu,
ktéry ich stworzyt na swéj obraz i podobieri-
stwo. «A Bég widzial, ze wszystko, co uczy-
nil, byto bardzo dobre» (Rdz 1,31)!

Aby potwierdzi¢ to, co dotad zostato
powiedziane, mozemy przypomnieé, ze
Franciszek czyta relacje z Siostrami w klu-
czu trynitarnym: sa cérkami Ojca, siostrami
Chrystusa, oblubienicami Ducha Swietego.
W ten sposéb —i to wydaje mi sie po prostu
cudowne - relacja Franciszka i Klary, Braci i
Sidstr, znajduje sie w sercu chrzescijanskie-
go Objawienia. Prowadzi nas to, do podkre-
Slenia innego klucza lektury relacji miedzy
Klara a Franciszkiem oraz Sidstr z Bradmi:
klucza maryjnego. Maryja, dla piewcy Dzie-
wicy uczynionej Kosciotem, cérki Ojca, jest
Matka Syna, Oblubienica Ducha Swietego
(por. Of, antyfona, Ps V 1nn).

40. Siostry i Bracia, kroczymy reka w reke,
gleboko zjednoczeni w Panu, poniewaz
tylko w ten sposéb mozemy odnowi¢ dom
Pana, Kosciél: Siostry zyciem catkowicie
kontemplacyjnym, Bracia, jako misjonarze
w klasztorze $wiata, z sercem stale zwréco-
nym ku Panu. Wszyscy za$ zyjac w brater-
skiej wspdlnocie i w umniejszeniu. Czyz nie
tego oczekuja od nas Koscidt i Swiat?

Jak przezywam relacje powolanie — misja?
Co rozumiecie pod pojeciem: misja?

Na jakim miejscu ustawiacie dziatalnos¢
apostolska i gdzie umieszczacie Swiadectwo
Jak przezywam misje dzielona OFM-OSC?
Czego brakuje, aby relacja ta stata sie zna-
kiem braterstwa?
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Jak przezywam relacje
powotanie — misja?

Co rozumiecie pod
pojeciem: misja?

Na jakim miejscu
ustawiacie dziatalno$é
apostolska i gdzie
umieszczacie $wiadec-
two Jak przezywam mi-
sje dzielona OFM-OSC?

Czego brakuje, aby

relacja ta stata sie zna-
kiem braterstwa?
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NG
ZAKONCZENIE

41. Drogie Siostry i Drodzy Bracia. Kon-
czac moja braterska rozmowe z kazdym/
kazda z Was, pragne przeczytaé, wespét
z Wami, kilka tekstéw, ktére moga poméc
nam we franciszkanskim przezywaniu cza-
su, w ktérym zyjemy. Pierwszym tekstem
jest przypowie$¢ proroka Jeremiasza: «Sto-
wo, ktére Pan oznajmil Jeremiaszowi: Wstarn
i zejdZ do domu garncarza; tam ustyszysz moje
stowa. Zstapitem wiec do domu garncarza,
on za$ pracowal wiasnie przy kole. Jezeli
naczynie, ktére wyrabiat, ulegto znieksztat-
ceniu, jak to sie zdarza z glina w reku garn-
carza, wyrabiat z niego inne naczynie, jak
tylko podobato sie garncarzowi. Wtedy Pan
skierowal do mnie nastepujace stowo: Czy
nie moge postapic z wami, domu Izraela, jak ten
garncarz? - wyrocznia Pana. Oto bowiem
jak glina w reku garncarza, tak jestescie wy,
domu Izraela, w moim reku» (Jer 18,1-6).

Tekst proroka opisuje milosna relacje
miedzy Bogiem a Jego ludem, poprzez cier-
pliwy proces tworzenia i odtwarzania ludu
wybranego w dioniach Boskiego Garncarza.
Garncarz, wykorzystujac ten sam materiat,
ksztaltuje naczynie zgodnie ze swoim pla-
nem, nie zniechecajac sie¢ mozliwymi bte-
dami. Podobnie jak naczynie, zycie konse-
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krowane, nasze zycie franciszkansko-kla-
riafiskie, powinno pozwoli¢ sie odtworzy¢,
aby lepiej odpowiadac¢ na Bozy plan. W tym
momencie jest to pilna potrzeba i jesteSmy
nieustannie proszeni, o to, by stale pozwala¢
sie tworzy¢ i odtwarza¢, poniewaz tylko tak
mozemy odpowiedzie¢ na plan, jaki B6g ma
w stosunku do nas.

42. Autorem drugiego tekstu jest Edoardo
Galeano. Moim zdaniem bardzo dobrze uka-
zuje on proces, jaki w ostatnich latach prze-
mierza zycie zakonne, a znim zycie francisz-
kansko-klariafiskie. Tekst brzmi nastepujaco:
«Inny garncarz wycofuje si¢ na brzeg morza,
w swych ostatnich latach. Ma ostabione oczy,
rece mu drza, nadszedt moment pozegnania.
Jednak nadchodzi ceremonia inicjacji: stary
garncarz ofiarowuje mtodemu garncarzowi
swdj najlepszy dzban. A mlody garncarz nie
patrzy na doskonaly dzban, aby go kontem-
plowac i podziwia¢, ale rzuca go na ziemie,
zamieniajac w tysiace kawatkéw. Zbiera ka-
watki i miesza je ze swoja glina»”.

W obecnej chwili glebokiej przemiany i
re-fundacji, nie sadze abym przesadzal, je-
zeli stwierdze, ze czesto piekny dzban, jaki
odziedziczyliémy (konkretne formy zycia
charyzmatem franciszkafnisko-klarianskim),
powinien zostac¢ rozbity. Nie, dlatego Ze sie
zepsul, lecz poniewaz zmienily sie okolicz-
nosci do tego stopnia, ze aktualne buklaki
nie moga utrzyma¢ dobrego wina nasze-
go charyzmatu. Tylko pod tym warunkiem
mozemy przezywac nowy etap w cudownej
przygodzie, w ktdrej Bog chce, abySmy ode-
grali gléwna role. Postawa ta ma niewiele
wspélnego z wedrowaniem franciszkan-
skim, zasadnym takze w waszym przypad-

22 Tekst jest cytowany przez Alvaro Rodrigueza Echeve-
rria, Profecia de la existencia y presencia amorosa de Dios en la
vida consagrada, Unione dei Superiori Generali, maj 2011,
79.
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ku, Drogie Ubogie Siostry Swietej Klary! Nie
ma wiele wspdlnego z zyciem bez wlasnosci,
przyrzeczonym w dniu profes;ji!

JesteSmy wezwani do przezywania tego
momentu, jaki przemierzamy, jako cudow-
nego i zaskakujacego czasu, cho¢ niekoniecz-
nie fatwego, w ktérym musimy otworzy¢ sie
na Ducha Swietego, ktéry jak wiatr «wieje
tam, gdzie chce, i szum jego slyszysz, lecz nie
wiesz, skad przychodzi i dokad podaza» (J
3,8). Nie mozemy chronié¢ sie w przesztosci,
niezaleznie od tego, jak piekne jest naczynie.
Ani tez nie mozemy bezkrytycznie przyjmo-
waé wszystkiego, co przychodzi z obecnej
kultury, poniewaz nie wszystko jest mozli-
we do zlaczenia z nasza Forma Zycia. Cho-
dzi o otwarcie sie na przyszto$¢ z nadzieja,
poprzez ponowne spojrzenie na nasza toz-
samosci, aby nie rezygnujac z tego, co jest
nienegocjowalne, mozna byto twérczo odpo-
wiedzie¢ na zmieniajaca sie rzeczywistos¢, w
ktorej zyjemy.

Nienegocjowalne sa wartosci ewangelicz-
ne, ktére zapoczatkowaty charyzmat fran-
ciszkanski, i ktére stanowia podstawy naszej
tozsamosci. Kreatywnos$¢, o jaka jesteSmy
proszeni jest takze ewangeliczna, poniewaz
pomaga nam w odpowiadaniu na zbawcza
wole Boga w Jezusie Chrystusie, ktéry chce
aby «wszyscy ludzie Mieli zycie i mieli je
w obfitoéci» (J 10,10). W obecnym czasie je-
steSmy proszeni, Drodzy Bracia i Siostry, o
ciagtos¢ konstytutywnych wartosci naszej
Formy Zycia oraz o nieciaglo$¢, uwzglednia-
jac historyczny kontekst w jakim zyjemy. W
ten sposob unikniemy popadniecia w ahisto-
ryczny esencjalizm oraz w pozbawiony ko-
rzeni egzystencjalizm. Chodzi o zycie tozsa-
moscia w drodze.

43. Trzeci tekst pochodzi z Ksiegi Eze-
chiela i jest wéréd nas bardzo znany. Brzmi
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nastepujaco: «Dlatego prorokuj i méw do
nich: Tak méwi Pan Bég: Oto otwieram
wasze groby i wydobywam was z grobéw,
ludu méj, i wiode was do kraju Izraela, i po-
znacie, ze Ja jestem Pan, gdy wasze groby
otworze i z grobéw was wydobede, ludu
moj. Udziele wam mego ducha po to, byscie
ozyli, i powiode was do kraju waszego, i po-
znacie, ze Ja, Pan, to powiedziatem i wyko-
nam» - wyrocznia Pana Boga» (Ez 37,12-14).

Przezywajac Swiadomie nasza stabos¢,
ponownie umiejscawiajac nasz projekt zy-
cia u podstaw gliny i globalnego ubdstwa,
wychodzac od poczatkowej sytuacji niedo-
statku, od sytuacji naznaczonej niewiedza i
niemoca, powinniémy pozwoli¢ sie ksztatto-
wac Panu, ktéry z garncarska cierpliwoscia
przemienia nas na swdj obraz i podobieristwo
oraz umieszcza w nas swoje tchnienie zycia.
On odnowi nasze sity (por. Iz 40,30-31).

44. Nasz Bog jest Bogiem zycia, zycia w
pelni. Jest Tym, kto przemienia Smieré w
zycie i to zycie w obfitosci. Temu Bogu, w
ktérego wierzymy, powierzam nasza teraz-
niejszos¢ i nasza przysziosé. Terazniejszos¢ i
przysztos¢, ktére aby byly znaczace, powin-
ny promowac zycie franciszkansko-klarian-
skie:

e Gotowe do ponownych narodzin (por. J
3,3), w ciagltej postawie nawrdcenia, za-
czynajac od logiki tego, co zasadnicze.

e Uczeszczane i tworzace duchowe oazy,
Swiete przestrzenie nieskofnczonosci.

e Zdolne do przekazywania pigkna nasla-
dowania Chrystusa wedtug franciszkan-
sko-klarianskiej Formy Zycia, zaczynajac
od poczucia bezwarunkowe]j przynalez-
nosci do Niego.

e Znaczace dzieki ewangelicznej jakosci
zycia i misji, widzialnej pamiatki sposo-
bu bycia i dziatania Jezusa.
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Majace Ewangelie jako zycie i regule oraz
szukajace w niej SwiezoSci i najglebszej
NOwoSci.

Tworzace mosty spotkania z drugim i z
odmiennym, wychodzac od gtebokiej
duchowos$ci komunii, prébujac byé, w
kazdej chwili, twérca dialogu z wyboru
i stylu zycia.

Pozwalajace uwies¢ sie nieludzkim miej-
scom i stojace obok stabosci i bezbron-
nosci, jako istoty jego tozsamosci i jako
skutku wiary we Wcielenie Stowa.
Wierne swej najglebszej tozsamosci i
bogatej historii, otwarte na przysztosé
z nadzieja, pozwalajace prowadzi¢ sie
Duchowi Swietemu. Uobecniajace je w
aktualnej chwili, przezywajace je z za-
angazowaniem i w postawie adwentu,
doswiadczajac w ten sposéb obecnosci i
wezwania Pana.

Angazujace si¢ w przejrzystos¢ i wia-
rygodno$¢. Ktére, aby lepiej zrozumied
wymogi swego powotlania i misji, stale
poszukuje studni i drég. W ciaglym roze-
znawaniu, przyjmuje postawy szczerej
pokory, stuchania, postuszenstwa, ubd-
stwa i pilnej potrzeby ozywiania serca i
rozprzestrzeniania mitosci Chrystusa.
Ktére, w glebokiej komunii z Panem, i z
mezczyznami i kobietami naszego cza-
su, przyjmuje jako obowiazek swej misji:
spalanie sie, aby rozprzestrzenia¢ $wia-
tlo, zaangazowanie we wlasna Swietosc¢ i
w sprawe ludzkosci.

Ktoére jest bardziej franciszkanskie i bar-
dziej klarianskie, bardziej ewangeliczne,
ubozsze, bardzkiej braterskie i misyjne.

Drogie Siostry i Drodzy Bracia, przystap-

my do dziefa! Oto jest zycie franciszkan-
sko-klarianskie, dla ktérego powinniSmy
trudzi¢ sie niezmordowanie. To jest nasze
zadanie w historycznej chwili w ktorej zyje-
my, Ja bowiem jestem z wami ... Nie lekajcie
sie.. (Ag 2,4.5).
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Niech nam towarzyszy w tej przepieknej
drodze btogostawienistwo Serafickich Zato-
zycieli, Franciszka i Klary.

Dobrego Swieta sw. Klary!

Wasz Brat, Minister i Stuga
Rzym, 15 lipca 2012

Swieto §w. Bonawentury
Doktora Kosciota

Fr. José Rodriguez Carballo, OFM
Minister Generalny

Prot. 103112
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«Stuchajcie ubozuchne».
Piesn stoneczna.

List do kustoszéw (drugi).
List do $w. Antoniego.

List do wiernych (1° redakcja).
List do wiernych (2° redakcja).
List do brata Leona.

List do ministra.

Zacheta do uwielbienia Boga.
List do calego zakonu.
Modlitwa odméwiona przed
krucyfiksem.

Reguta zatwierdzona.

Reguta niezatwierdzona.
Pozdrowienie Bltogostawionej
Maryi Dziewicy.

Testament.

Oficium o Mece Panskie;.
Ostatnia wola.
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Blogostawienstwo.

List drugi do $w. Agnieszki
Praskiej.

List trzeci do $w. Agnieszki
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List czwarty do $w. Agnieszki
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Zywot $w. Klary.
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Zakonu Sw. Klary, Rzym,1988.
Zyciorys pierwszy Tomasza z
Celano.

Zyciorys drugi Tomasza z Celano.
Costituzione Dogmatica del
Concilio Vaticano II, Dei Verbum
(18 listopada 1965).

Esortazione Apostolica di Paolo VI,
Evangelica Testitificatio (29 czerwca
1971).

Kwiatki Sw. Franciszka.
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Legenda z Perugii.

List Apostolski Jana Pawta II, Novo
Millennio Ineunte, (6 stycznia 2001).
List Apostolski, w formie «motu
proprio», Benedykta XVI, Porta
Fidei (11 pazdziernika 2011).
Instrukcja Kongregagji Instytutéw
Zycia Konsekrowanego, Rozpoczq¢
na nowo do Chrystusa (19 maja 2002).
Instrukcja Kongregagji Instytutéw
Zycia Konsekrowanego, Postuga
wladzy i postuszenstwo (11 maja
2008).

Adhortacja apostolska Jana Pawta
I, Vita consecrata (25 marca 1996).
Dokument Kongregacji Instytutow
Zycia Konsekrowanego, Zycie
braterskie we wspélnocie (2 lutego 1994).
Adhortacja apostolska Benedykta
XVI, Verbum Domini, (30 wrze$nia
2010).
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